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हमारा आलोचनात्मक साहित्य 


१--हिन्दी साहित्य का सुबोध इतिहास 
श्री गुलावराय की यद्द पुस्तक उत्तरदायित्व पूर्ण है, और 
संत्तिप्त इतिहास लेखन के लिए एक आदर है। इसमें हिन्दी के 
अंदि काल से लेकर आधुनिक काल तक की समस्त धाराझों 
का सुबोध अवगादन है|? मूल्य १) +-दिन्दुस्तानी 
२--जेबृन्निसा के भाँवू 
सम्राट औरद्वरेव की बेटी राजकुमारी जेबुन्षिसा का नाम 
कंविता-जगत में अमर रहेगा। यद्द पुस्तक उन्हीं की कदिता 
पर आलोचना और परिचय-स्वरूप अपने ढंग की पहली और 
अनूठी है। बहुत द्वी आकर्पक और पढ़ने योग्य है। मूल्य १) 
३--साहित्य की भांकी 
“ट्िन्दी-साहित्य में अनेक 'इतिद्वास! 'विवेचनात्मक विकास! 
ओर 'विनोदों? के होते हुए भी इस काँकी का ऋपना स्थान है। 
पुस्तक आश्योपान्त पढ़ जाने पर ज्ञात होता है कि लेखक के 
विचारों में मौलिकता, अध्ययन और विचार कूट-कूट कर भरी 
हुई है ।! मूल्य ॥) --नवज्योति 
४--शुप्तनी की कला 
“प्रस्तुत पुस्तक में विद्वान्‌ लेखक ने गुप्तजी की फला, दृष्टि-' 
कोण, शैज्ी, विषय, कथा-वस्तु तथा अभिरुचि पर 'आलोचना- 
त्मक दृष्टि से विचार किया है। शुरू से आखीर तक लेखक का 
यह प्रयत्न रह है कि कम ही दायरे में कवि की साथी विशेषताओं 
का प्रदर्शन दो सके । हमे यह कहते प्रसन्नता द्ोती है कि वे इस 
प्रयक्ष में काफी सफल हुए हैं। लेखक ने ऐसी सुन्दर पुस्तक 
लिख कर दिन्दी-साहित्य का वास्तविक कल्याण किया है।? 
मूल्य ॥) : “मासिक विशखमित्र 


४--प्रसादजी की कला 
“प्रस्तुत पुस्तक में प्रसादत्ती की सर्वतोमुखी प्रतिभा पर 
भली-भाँति प्रकाश डाज्ा गया है। आरम्भ में प्रसादजी की 
जीवन-कथा पर प्रकाश डाला गया है। इसके बाद प्रसादजी की 
कविताओं की आलोचना है और इसके बाद प्रसादजी के लिखे 
नाठकों का आलोचनात्मक विश्लेषण किया गया है। इसके अलावा 
पुस्तक में प्रसादजी के गीत, उनके उपन्यास, उनके महाकाज्य « 
कामायिनी आदि पर सुन्दर निबन्ध हैं। पुस्तक प्रसादजी की 
कला से प्रेम रखने बालों के लिए बहुत उपयोगी है। ऐसी 
सुन्दर पुस्तक निकालने के लिए प्रकाशक मद्दोद्य बधाई के 
पात्र हैं. ।? मूल्य ॥) --साप्ताहिक विश्वमित्र 
६--सुमित्रानन्दन पन्‍्त 
“प्रस्तुत पुस्तक को पढ़ने से ज्ञात द्वोता दै कि इसके लेखक 
पंतजी पर लिखने के सुयोग्य अधिकारी हैं। उन्होंने बड़े ही 
सहृदय दृष्टि से कवि पंत को जाना सममा है और एक कला- 
कार पर एक कलात्मक रृष्टिकोश से ही स्वच्छ भ्रकाश डाला 
है। दिन्दी-समालोचना की रौली कितनी बदल गई है, यह इस 
+ पुस्तक से स्पष्ट शात द्चोता दै। जिस तेजी से हमारे साहित्य और 
'कला फी ब्यञ्ञनाएँ बदल रही हैं, उसी तेज़ी से समालोचना की 
तर्जे-अदा भी बदल रही है। पुरानी रुचि का जो सादित्यिक 
समाज वर्तमान सादित्य फे स्पर्श में नहीं है, यद नई समालोचना 
शैली फो देख कर एक बदले शुए संसार का अनुभव करेगा। 
लेकिन नई पीढ़ी, नए संसार और नए सादित्य को बड़े मनोयोग 
से प्रदण कर लेती है। फलत: यद्द पुस्तक भी नई पीढ़ी के पाठकों 
के लिए उनकी अपनी चीज है |” मूल्य १) -द्विन्दुस्तानी 


सादित्य और आदोदना की सभी पुसनके सिने का एकमात्र स्थान-- 
साहित्य-रत्न-भणडार, आगरा । 


अपनी वात 


आचार्य पटिइत मद्दावीरप्रसाद दिवेदी की हिन्दी-साहित्य-सेवा 
की परिचयात्मक आलोचना लिखने के उद्देश्य से, तीन वर्ष 
पहले, मैंने हिन्दी के प्रमुख पत्र-पत्रिकाओं की फाइलें देखी थीं। 
इनमें मुझे स्व? पणिडत प्रतापतारायण मिश्र के बिपय में दो 
लेख मिले | “सरस्वती” में स्वयं ्विवेदीती का लेख था और 
*“विशाल-भारत” में प्रो५ रमाकास्तजी त्रिपाठी एम० ए० का। 
दिवेदीनी का लेख “मुकवि-सद्कीतन” में और बाद को /निवन्ध- 
नवनीत” की भूमिका फे रूप में, संकलित हुआ तथा त्रिपाठीजी 
का लेख “अताप-पीयूष” की अस्तावना के रूप में! “अताप- 
समीक्षा” की भूमिका के “चरित्र और स्वभाव” आदि अंश 
लिखने में मुफे इन्हीं वोनों लेखों पर निर्भर रइना पड़ा है। इस 
विषय से सम्बन्ध रखते हुए दोनों मद्राशयो के भाव मैंने ज्यों 
केन्यों रखते का प्रयत्न किया है । इस सहायता के लिए दोनों 
विद्यनों फा मैं हृदय से कृतज्ञ हूँ। भूमिका फे अन्दर किसी स्थान 
पर यदि इन लेखों के अंशों को उद्धृत करने की 'आवेश्यकवा 
प्रतीत हुई है, तो मैंने लेखक महाशय का नाम दे दिया है। 
“सरस्ती” के इस बर्ष के एक अहड में श्रीयुत गोपालराम 
गंदमरी का एफ लेख मिश्रजी के विपय में श्रद्यशित हुआ 
था। गदसरीजी अपने को मिश्रजी का शिष्य मानते हैं। अतः 
मैंने इस पुस्तक की प्रस्तावना उनझी सेवा में संशोधन के लिए 
भेजी थी। मेरे लिए यद्द बड़े सौभाग्य की वात है कि उन्होंने 


हि 


अपना वहुत समय देकर उसे ध्यान से पढ़ा और उसमें यत्र-तत्र 
संशोथन भी किये । इसके लिए मैं उनका भी बड़ा कृवज्ञ हूँ। 

मिश्रज़ी के लेखों के दो संकलन ( १) निवन्ध-तवनीत और 
(२ ) प्रताप-पीयूष--मैने देखे हैं; परन्तु “प्रताप-समीक्षा” में 
जिन लेखों का संकलन हैं उनमें तीन (दृद्ध, काल और बात ) ऐसे 
हैं, जो उक्त दोनों ही पुस्तकों में नहीं हैं और तीन लेख (खुशामर, 
शिव-मूर्ति और सोने का डण्डा और पौंछा ) प्रदाप-पीयूष में 
तो हैं; परन्तु “निबन्धनवनीत” मे नहीं। इससे जिन मद्दाशयों ने 
मिश्रजी के लेखों के दो संकलन देखे हैं, उनका भी शायद कुछ 
मनोरंजन हो सकेगा । 

एक बात और, भूमिका में मैंने मिश्रजी को कविता के 
उदाहरण कुछ अधिक दिये है इसका कारण यह है कि मैं पुरक 
में उनकी कबिताएँ संकलित न कर के भी यह चाहदा था कि 
पाठक, मिश्रज्ी की कविता और तत्सस्वन्धी उद्देश्य से परिचित 
हुए जायें । 

अन्त में मैं 'साहित्य-रक्र-भण्डार! के अ्रध्यक्ष श्रीयुत महेन्द्रजी 
को धन्यवाद देता हूँ, जिनके सहयोग से “समीक्षा पाठकों के 
पास पहुँचने योग्य हुई । 


-+प्रेमनारायण दणएडत | 


हिन्दी-गय्य का विकास 


हिल्दी-गय का आविमाय संयव्‌ १२२६ में माना जाता है। 
इसका पदला उदाहरण दानथत्रों में--जैसे “मेवाड़ फी सनद्‌? 
सं> १२२६--में मिलता हैं। फिर लगभग २०० यप तक हिन्दी 
गद्य की यया दशा रदी--इसफा हाल हमें नहीं मालूम। कारण, 
इस सम्पन्य में अभी तक विशेष योज नहीं हुई है। इसके पश्मात्‌ 
सं० १४५० से १७०० तक के एुछ लेखकों और उसके प्रन्थों फा 
पता लगा है, जो इस प्रकार पै-- 
लेसक प्रन्थ भाषा ( साधारणतः ) 
(१ ) गोर्यनाथ--सिप्अ्रमाण_ ( सं> १४५७ ) अज़मापा 
(६) विदुलद्याम--श्रप्नाएरस-मरठन 
(३) गोइलनाथ--भौरासी येप्णय की यार्ता, 
चनयात्रा, दो सौ वैष्णव फी बातों । | 
(४ ) नन्ददाम--विश्ञाना्य अवेशिका 
(५ ) गंगामाट--घंर छंद बनने फ्री ब्रज भोर सही 
महिमा ( सं॑+ १६२७ ) ] [ योली मिप्रित 
(४ ) भाभादास--मं५ १६४५५ में लिखी 
अष्टयाम माम फी पुस्तक | 
(५ ) महाऊुषि सुलमीदास-पंचनामा (सं+१६६६) | काशी ऐी बोल- 
घाल की भाषा 


॥६॥ 


तर 


(८) चैकुण्ठयाण-वैशाख माहात्म्य, अगददन कर 
माहमत्म्य ( सं१६८४० के लगभग ) | बज-खड़ी मिश्रित 


इन गद्य-प्रन्थों की भाषा और शैली अत्यन्त अनगढ़ और 
शिथिल है। यद्द प्रन्थ प्रायः अजमापा के गद्य में लिखे गये हैं । 
यद्यपि यद काल अज-भाषा-काव्य के लिए स्वर्ण-काल था। तथापि 
गद्य के लिए धीरे-धीरे लोग खड़ी बोली को अपनाने छगेथे। 
इसका एक कारण यह था कि बह जनता की बोलचाल की भाषा 
थी। अतः इसके पश्चात्‌ खड़ी योली का युग आरम्भ होता 
है। काव्य-प्रगति के काल्न-विभाग के अनुसार इस खड़ी बोली के 
बविकास-काल को, अपनी सरलता फे लिए, हम निम्नलिखित चार 
भागों में बाँठ सकते हैं-- 
(१) सं०१७०० से १६२४ तक--प्राचीनकाल या आविभोव-काल | 
(२) सं० १६२४५ से १६५५--तक मध्यकाल या भारतेन्दु-युग । 
(३) सं० १६४५५ से १६४७५ तक--पुनर्जाप्रति काल या ट्िपेदी-युग । 
(४) सं० १६७४ से अब तक--आधुनिक काल । 


आविर्भाब-काल 


यद्यपि इस युग का फोई अन्य साहित्यिकता या मौलिकता 
की दृष्टि से सदत्व का नहीं, तथापि भाषा के इतिहास में इस 
“घुग का बड़ा भदत्वपूर्ण स्थान है। यो तो अजन्भापा और 
राजस्थानी के कुछ प्रन्थ इस काल में भी लिखे गये; पर सड़ी: 


रे का निरन्तर विकास दोत रहा। इस काल के छुछ लेखक 
ये हैं-.- 


लेखक अन्य भाषा (साथारणतः) 
(१) मनोदरदास निरखनी--सं> १७०७ अज-मापा 


पाँच 


लेखक भन्च भाषण (साधारणत) 
(२) जगजी चारण.... “रबमहेशदासोत- 
बचनिकाए ( सं० | राजस्थानी 
१७१४ के लगभग) 
(३) द्ामोदरद्रास “माकडिय पुराण? 
का उल्था (सं० | नजभाषा 
१७१४ के लगभग) 
(४ ) ज्ञोधपुर नरेश के पुत्र 
अमरक्तिंद (सं ९७३९- . “शुणसार” गोखाड़ी ( खड़ी 
5१) बोली मिश्रित ) 
४) अमरसिंद कापस्थ.) /प्पचिका 
। (सं० १७६३-९८४० )| हि सत- बअज़माषा 
सई की टीका) 
(६) सूरृति मिश्र ( सं० (७5६७ 
के लगभग ) ॥ बेवाल पचीसी » 
“भक्त-माल प्रसंग? 
(७ ) अमनारायण दास (सं० १६२६) कं 


(४) द्दीशलाल--ओइने अकवरी' का उल्था 
( सं० १८५९, पृ० ३५३) अजभाषा 
(६) बाँक्रीदास ) आसिया चारण घोंकी- आजा! ; 
(सं०१पश८-६०) / दासरी ऐतिहासिक बातों... 
* (०)मुंशी | सुखसागर (ओमद्धाग- 


लाल नियाज्ञ बंद का अलुवाद) खड़ी घोली 


(सं५१८०३-८९) 


लेसक ग्रन्थ भाषा (साथास्णतः) 
उदयभान चरित्र या 
(११) इंशायलाखों ) रानी केतकोी की कहाती.. सड्ठी बोली 
(सं० १८५७ के लगमग) 


20052 | प्रेमसागर (अनुवाद) खड़ी बोली प्रधान 
(१३) सदत मिश्र ) नासिक्रेतोपाख्यान स्ड्ठी चोली 
(स्०१८४२४-१६०५) 
(१४) राज़ा शिवप्रसाइ--कुछ पाख्य-पुस्तके जा 
अमिज्ञान शाकुन्तल 
(१४) राजा लक्ष्मणसिंद । (सं० १६१६) और 
(सं० १८३-१६५३) ] रुबंश ( दोनों अनु- शुद्धसड़ी बोली 
बादित हैं। ) 
(१६) स्वामी द्यानस्द «९ दिन्‍्दी ( गुजराती 
(सं० ९५७१-१६४५) ) सत्यार्थ प्रखाश | की मल्नक है; पर 
(उद्यू की नहीं ) 


उपयुक्त जिग १६ लेखकों के नाम दिए गये हैं, उनमें पहले 
६ का खड़ी वोली के निर्माण में कोई हाथ नहीं है: हाँ पिछले 
७ लेखकों फी उसके विकास पर छाप 'अवश्य लगी है। यों 
मुंशी सदासुखलाल को वर्तमान दिन्दी-गद्य का अथम लेसफ़ हम 
मान सकते हैं। सदल मिश्र की भाषा भी उनसे मिलती-जुलती 
है । लल्बलाल की भाग, सड़ी चोली की प्रधानता होते हुए भी 
मुशीजी की भाषा से छुछ भिन्न है; पर हिन्दी के प्रचार फा अन्न 


सात 


अन्तिम तीन सब्जनों के समय में आता है। राजा शिवप्रसाद 
की उद्‌-प्रियता ने राजा लक्ष्मणसिंद सरीखे हिन्दी के पह्पाती 
पैदा कर दिये। स्वामीजी की सुधार-भावना की उत्तेजना ने उसके 
पक्ष को और भी मज़बूत कर दिया। 
भारतेन्दु-युग 

यहीं से भारतेन्दु-युग का आरम्भ द्ोवा है। वास्तव में हृरि- 
श्रन्द्र ही हिन्दी-गद्य के जन्‍्मदात्ा हैं। उन्होंने उसे 'साहित्यिक 
भाषा का रूप देकर उसके साहित्य के विभिन्न अन्नों की पूर्ति का 
सयहनीय प्रयत्न किया । उस समय, “नई शिक्षा के प्रभाव से 
लोगों की विचार-धारा बदल चली थी। उनके मन में देशहित, 
समाजदित आदि की नई उमंग उत्पन्न हो रही थीं) फाल की 
गति के साध-साथ उनके भाव और विचार तो बहुत आगे बढ़ 
गये थे; पर साहित्य पीछे दी पड़ा था ।” इस कमी को उन्होंने 
दूर किया और “हिन्दी को बे शिक्षित जनता के साइचयें में 
ले आए)” फल्नत: कई विद्वान उसकी उन्नति करने में संत 
हुए और उसके विभिन्न अद्नों की पूर्ति होने लगी। सर्वश्री 
कार्त्तिकप्रसाद सत्री, कैशबराम भट्ट, श्रीनिवासदास, वोवाराम, 
धालकृष्ण भट्ट, बद्रीनाशयण चौधरी, अम्पिकादत्त व्यास, प्रताप- 
नारायण मिश्र, राधारमण गोस्वामी, राजा रामपालसिंह, वाल- 
मुकुन्द गुप्त, आदि का नाम इस समय के प्रमुख लेखकों में 
डल्लेखनीय है । 

विवेदी-पुम 

परन्तु इस युग के लेखकों के हिन्दी-गद्य की स्तुत्य सेबा 
करने पर भी उसमें दो तीन बुटियों झू गईं-- 

(क ) भाषा का प्रचार तो क्षेने लगा था; परन्तु उसकी 
हे संध्कार, और परिमाजेन की ओर लोगों का ध्यान अविक 

' नहीं था। + + 


०] 


(से ) शैली का कोई रूप स्विर नदी हुआ था । 
(ग) हिन्दी-गद्य पा प्रचार अधिक नहीं था। 
हिन्दी गद्य की तीनों थ्रुटियों को दूर फरने का प्रयत द्विवेदी- 
युग में किया गया । इसके लिए घढ़े-बढ़े सादित्यिक़ युद्ध हुए। 
पर अन्त में अनवरत परिश्रम और '्प्यवसाय के फारणु इस 
युग के लेखकों फो सफल्ञता प्राण हुईं। इस युग के प्रमुप लेसक, 
सर्व श्री मद्यवीसप्रसाद दिवेदी, चा? श्याममुन्दर्दास, रामचन्द्र शुक्र 
गुलाबरसय, बाहमुवृन्द गुप्त, माथवप्रसाद मिश्र, सरदार पूर्णमिंद, 
घन्द्रधर शर्मा गुलेरी, जगन्नाथप्रसाद चतुर्वेदी, श्री गोग़लराम 
गदमरी, मिश्रवन्धु, पद्मसिंद शर्मों, भगवानदीन, राधारुप्णदास, 
भ॑० देवीप्रसाद पूर्ण, माधव शुरू, देवफीनन्दन सत्री, ज्यालाइच 
शर्मा, सीताराम, रामचन्द्र पर्मा, गौरीशंकर हवीराचनद ओफा 
आदि-आदि हैं। इन लेखकों फे सरादनीय प्रयल से, नियन्ध, 
समालोचना, भाटक, उपन्यास, इतिद्वास, विज्ञान, अ्रशात्त्र, 
राजनीति, समाज-शास्र; पुरातत्व, अमण, जीवन-चरित्र, शिक्षा 
आदि अनेकानेझ विपयों पर सुन्दर श्चनाएँ होने लगीं । 
आधुनिक-युग 
ऊपर जो सूची दी गई है, उसमें के अधिकॉश महालुभाव हमें 
आधुनिक युग में ले आते हैँ। घहुत से नये लेखक भी आज 
भा प्रतिभा-प्रभा से गद्य-सादित्य-संसार को आलोकित कर 
रहे है । 
इनमें सर्वश्री स्व० जयशंकर असाद', गोविंदपल्लभ पन्‍्त, 
उम्र, सुदर्शन, पद्रीनाथ भट्ट, प्रेमचन्द, विश्म्भरनाय कौशिक, 
गुलाबराय, बृन्द्रावनलाल बरी, रायकृष्णशस, श्रीराम शर्मों, 
पदुमलाल पुन्नालाल बख्शी, रामनाथ लाल, वावूयव पयडकर, 
नलिनीमोहन सान्याल, धीरेन्द्र चर्मा, जैनेन्द्र, बनारसीदास 


नौ 

चतुर्बदी, श्रीराम शर्मा, सत्येन्द्र, नगेन्‍द्र प्रश्ति लेखक हिन्दी की 
सवागीण उन्नति फी ओर प्रयन्नशील हैं। यहद्द दिवेदी युग और 
आधुनिक युग के लेखकों के प्रयास का सुपरिणाम है कि आज 
हिन्दी-साहित्य के रिक्त अंगों की पूर्ति हो रही है और हिन्दी 
आज राष्ट्रभापा समझी जाने लगी है। उसकी यह उन्नति देख 
कर आज़ हमारा रोम-रोम पुलकित दो जाता है और हमें पूर्ण 
आशा होती है कि भविष्य में शीम्र ही हिन्दी की आशातीव और 
अपून उन्नति हो जायगी | ईश्वर से प्रार्थना हैं कि इस आशा के 
पूर्ण करने की हमें शक्ति दे । 


प्रेमनारायण ठण्डन, 
रानौकदरा, लखनऊ), 


परिचय 
चंश-विवरण 

कानपूर से याँच-थः कोस की दूरी पर उन्नाव शदर हैं। यहाँ 
से थोड़े द्वी फासले पर बैजेगाँग नाम का एक गाँव है। पं० प्रताप- 
'मारायण मिश्र यहीं के रहने वाले थे। उनके प्रपिवामद का नाम 
पं० सेवकाथ था! इनके एक पुत्र था, इसका नाम पं० राम- 
दयाल था । कहा जाता है कि बड़े होने पर वे कविता करने लगे 
थे। पर इसमे फोई सन्देद नहीं कि ये प्रसिद्ध कवि नहीं थे 
सम्भव है, उन्होंने कुअ कविता की हो । उनकी कविता का कोई 
नमूना नहीं मिलता, शायद पं० प्रत्ञाप नारायण को भी उनकी 
कोई कविता देखने को नहीं मिली, सभी उन्होंने इसका कुछ 
जिक्र कहीं नहीं किया है। 

पं० रामदयाल के पुत्र का नाम पं० संकटाप्रसाइ था। ये 
अच्छे ज्योतिषी हुए। इनकी शआर्थिद दशा अच्छी न थी। इससे 
'पं9 संकटाप्रसाद को फेवल १४ बर्ष की छोटी अबस्था में ही 
अपना जन्म-स्थान--बैजेगाॉब--छोड़ना पड़ा । चहाँ से घनोपा- 
जन के लिए ये दानपूर पहुँचे ओर रामगंज नामक मुहल्ले में 
रहने लगे । मुनते हैं, इनका मकान नौघड़ा में अभी तक है. | 

कानपुर आफर पं? संकटाप्रसाद की थार्थिक दशा कुछ-कुछ 
सुधरने लगी। इनके भाई की स्त्री पं> प्रयागनारायण तिबारी 
"के वंश की थीं। तिवारीजी कानपूर में रूते थे और वहाँ उनका 
बड़ा नाम था। इस सम्बन्ध के कारण पं० संकटाप्रसाद फो 
"कामपूर में रहने में बड़ा सुभीता हुआ | उन्होने दीवान फलेहचन्द 
ने यहाँ नौकरी करली । कतिपय कारणों से थे यहाँ अधिक दिन 


तक मे रद सऊे | हाँ, अपनी ज्योतिष-विद्या के करण वे धीरे-धीरे 
प्सिद्धि प्राप्त करने लगे, घन भी मिला और छुछ रियासत भो 
उन्होंने पैदा कर ली । 


जन्म और शिक्ष 


इन्हीं पं० संकटा प्रसाद के घर पं० प्रतापनारायण मिश्र का 
जन्म आशिविन कृष्ण ६, संयत्‌ १६१३ (सन्‌ १८४६) में हुआ था। 
बालक प्रताप नारायण बड़ा ही चशद्नल था, किसी एक्र स्थान पर 
देर तक न ठदरता। बह भत्त रहता, किसी बात की चिन्ता न 
करता। उधर ज्योतिषी पिता, पुत्र को भी ज्योतिर्विद बनाना 
चाहता था और उसके लिए तदनुकूल शिक्षा का भी प्रभन्‍ध कर 
दिया; पर शिशु प्रतापनारायण की मम्त तबियत जन्म-पत्र बनाने 
ओर प्रह-नत्तत्र की गणना करने के मंमट में न फंसी ) लाचार 
होकर पिता ने उसे एक अ्रंगरेज्ी स्कूल में मर्ती कराया; परन्तु 
यहाँ भी उस चशन्नल वालक का मन यढ़ने-लिखने और पहाड़ 
रखने में न लगा | तत्पएयात्‌ प्रवापनारायण को पिता ने पादरियों 
के स्कूल में मेज्ा। यह स्कूल उस समय नयेगंज के पास था, 
पर अब नहीं ह--टूट गया । इस स्कूल में भी स्वतन्त्र-क्नति का 
चह बालक पढ़ने में मनन लगा सका | इसका परिणाम यह 
हुआ कि उसके अध्याएफ उससे बुरी तरद पेश आने लगे! 
दुस्ड मिलने लगा। वालक इससे और भी धबड्शा गया और 
अन्त में उसने स्कूल ही छोड़ दिया। अभाग्यवश, इसी समय 
उसके पिता की रुत्यु हों गई। इस कारण प्रतापनागयण के 
स्कूली जीवन का अन्त द्वो गया | 

यद्द बात सन्‌ १८७८ की है ! उस सम्रय पं० ग्रतापनासायण 
की अवस्था लगभग १८ वय की थी। स्कूल में अंगरेजी औणए 
हिन्दी फा साधारण ज्ञान इन्हें हो गया था; परन्तु उन्हें इससे 


प्‌ 


सम्तोष न हुआ विद्या से उन्हें बढ़ा प्रेम था। स्कूल में भी यही 
बात थी किन्तु उनकी स्वच्छन्द प्रकृति वहाँ के नियमों का पालन 
न कर सकी थी । अब उन्होंने, घर पर ही, उदू का अभ्यास 
किया; साथसाथ फारसी और संस्कृत भी सीखी ! थोड़ा-बहुत 
प्रेम इन्हें बेंगला से भी था और उसका भी साधारण ज्ञान इन्हे 
हो गया । 

संक्षेप में, पं० प्रतापनारायय अपने विद्यार्थी-जीवन सें किताबी 
कीड़ा तो न वन सके, पर उनका दान (9७४०४७ 70 फ008०) 
काफी विस्तृत हो गया । स्कूल में वे भूगोल या इतिहास की 
पुस्तकें तो नहीं रट सके, पर लोगों से मिल-जुल कर उन्होंने 
अनेक बातें सीख लीं! उनका यही अनुभव-जन्य-ज्ञान जीवन में 
उनके काम आया ! 

साहित्यिक मित्र 


हिन्दी-साहित्य-सेयकों के जिस ढद्ढ के स्कूल आज लखनऊ, 
कानपुर, प्रयाग, बनारस, कलकत्ता, आगरा आदि में दिखाई देते 
हैं, उसी प्रकार की सादित्यिक मण्डलियाँ १धवीं शताब्दी के 
अम्तिम भाग सें स्थापित हो चली थीं। कानपुर, काशी और 
कलकत्ता में सादित्यिकों ने अपनी-अपनी गोप्िया--पाश्चात्य देशों 
के साहित्यिक कब के दन्न की स्थापित कर रक्खी थीं। कानपुर 
में स्वयं मिश्र जी “आ्ाह्मण० का सम्पादन करते थे; पं? ललिता- 
प्रसाद तिवेदी आदि अन्य सज्जन उनकी संस्था के सदस्य समझे 
जाते थे। काशी में भारतेन्दु हरिश्वन्द्र की संस्था थी और कल- 
करे से “भारत-मित्र" का सम्पादन होता था । 

इन साहित्यिक संस्थाओं में आज-कल का सा बैर-भाव नहीं 
_ वैदा हुआ था। स्पर्धा अचश्य थी, कभी-कभी शिष्ट हास्य में 
सवाल-जवाब भी दो जाते थे; परन्तु उनमें साहित्य-सेवा की 


वेरद 


शुद्धमेस्णा थी; ईप्यां का अभाव था। इसी से एक दूसरे को 
साहित्य-सेवाओं को विशेष आदर की दृष्टि से देखते और सरा- 
हना कर के उत्साह बढ़ाया करते थे। भारतेन्दु की हिन्दी-सेवा 
पर तो मिश्र ज्ञी लद्ट, ही थे। हस्ख्िन्द्र द्वारा सम्पादित “कंबि- 
बचन-सुधा” आदि पत्रिकाएँ पढ़ने से द्वी उनके हृदय में हिन्दी के 
किए प्रेम उत्पन्न हुआ था। इसी से भारतेन्दुजी पर मिश्रेजी की 
बड़ी श्रद्धा थी । भारतेन्दु को अपना पूज्यपाद, उपास्यदेव, गुरु- 
देव, सभी छुछ मानते थे। दोनो के उद्देश्य और शआादशे में बहुत 
कुछ समानता थी, पर मारतेन्दु उनके पथ-प्रदर्शकसे थे। कई 
पत्र-यत्रिकाओं के प्रकाशन के अतिरिक्त हिन्दी का प्रचार करने 
ओर हिन्दी लेखकों फो शिक्षा देते और उत्सादित करने के लिए 
उन्होंने फवित्ता-वर्द्धनी सभा ( स्थापित सन्‌ १८७० में ) परेनी- 
रीडिंग कब (स्थापित १८७३ में) आदि संस्थाएँ स्थापित की थीं। 


ऐसे भारतेन्दु पर मिश्रजी की भक्ति हो जाना स्वाभाविक 
ही था। “ब्राह्मण” में भी उनकी वड़ी तारीफ की गई थी। पिश्र 
जी में यद्यपि 'कान्यकुब्जो” की ठसक थी; प्रकृति में छहण्डता 
और अहम्मन्यवा भी काफी थी, तथापि उन्होंने भारेन्दु के 
हाथ तक जोड़े हैं। छुछ लोगों ने उनके इस काम को पसन्द नहीं 
किया; यही नहीं, उन पर इसके लिए आज्षेप भी किया; पर 
मिश्रजी ने कभी इस पर ध्यान नहीं दिया। वास्तव में, भारतेस्टु 


का भक्त होने का उन्हें गर्द भी था। एक बार उन्होंने लिखा था-- 


“बाजेन्चाजे लोग हमें श्रीहरिश्वद्ध का स्मारक्क सममते हैं। 
बाजों का स्याल है कि उनऊे बाद उनकासा रंगद्ंग कुछ इसी 
में है। इम को स्वयं इस घात का घमरड है. कि जिस मदिरा का 
पूर्ण कुम्भ उनके अधिकार में था, उसी का एक प्याला हमें भी 


स्प 
चौद्ह्‌ 


दिया गया है और उसी के प्रभाव से वहुतेरे हमारे दर्शन फी 
देवताओं की भाँति इच्छा करते हैं ।” 


मिश्र जी की इस श्रद्धा और भक्ति का एक कारण भारतेन्दु 
की गुण-माहकता भी है। मिश्र जी ने “प्रेम पुप्पावली” नाम की 
एक पुस्तक लिखी थी । समय की दृष्टि से वह अच्छी चीज़ थी। 
भारतेर्दु हरिश्वन्द्र ने इसकी तारीफ की। इससे मिश्रजी का 
उत्साह चढ़ा । “हिरिश्वन्द्र की आलोचना गोया इनको सुलेखक 
ओर सुकवि होने वी एक शिला-लिखित सर्टिफिकेट हो गई।”? 
इस बात को इन्होंने कई वार बड़े गये से कहा था। हरिश्रन्द्र 
पर तो उसके वाद से ऐसे लट्टू हुए कि अपनी कई पुम्तकों के 
आरम्भ मे इन्होंने “हरिश्वन्द्राय नमः” लिखा है और भारतेन्दु 
की रत्यु के पश्चात्‌ “हरिअ्न्द्रसंचन्‌” लिखा करते थे । 


भारलेन्दुज़ी एक बार सख्न बीमार पड़े; पर भाग्य से शीघ्र 
ही भन्छे हो गये । यों तो उनके स्वास्थ्य लाभ से सम्रम्त हिन्दी- 
सादित्य-सेवियों को बड़ी प्रसन्नता हुई, पर मिश्रजी के आनन्द का 
सो बारापार ही न रहा | उन्होने उनके स्वाम्थ्य लाभ के उपलब्ध 
में एक क़सीदा लिखा था। उसका कुछ अंश इस प्रकार है-- 


ख्याल आया मुमे दिल में य फिसका गुस्ले सेहत है । 
कि सारे हिन्द में जिसकी खुशी सबने मनाई हैं॥ 
तो मुलहिम ने कद्दा बाबू हरिश्चन्द्र इसमें पाक उसका | 
नहीं मालूम ? जिसकी मददख्वाँ सारी खुदाई है॥ 
बनारस की कमी नाझा हे जिसकी पायबोसी पर। 
अइब से मिसके आगे चख्र ने गरदन भुकाई है।॥ 
वही महतावे हिन्दुस्ताँ वढी ग्रेरत दिद्दे मैयर 

कि जिसने दिल से हर हिन्दू के तारीकी मिटाई है॥ 


पन्द्रह्‌ 

वही ईसाए दौरां जिसने हम क्लोमो की दिम्मत की। 
हजारों साल पीछे लाशे घोसीदा मिलाई है॥ 
बही उसने कि उदू देवती के पंजये जुलसे ! 
बसद सदबीरों हिम्मत जान हिन्दी की बचाई है।॥ 
यही जो आज मालिक है सत्र इल्मों के खजाने का। 
बही भुल्के हया खूबी पथ जिसकी बादशादी है॥ 
दिद्दे बह श्रफजलुल फजुला कि आज उसदी शहादत में । 
सिदके दिल हर एक उस्ताद ने उंगली उठाई है॥ 
सब उसके काम ऐसे हैं कि जिनको देख हैरत से। 
हर एक आकिल ने अपनी दाँत से उंगली दवाई है॥ 

१3 १.4 है 3 
जहाँ वक कीजिये तौसीफ उसकी सप्र बजा लेकिन! 
नहीं उरफी को दावा दूसरों की क्या चलाई है॥ 
यही येहतर है कि उसके हक़ में हमदम दुवा माँगे 
यदी घस फर्ज अपना है इसी में सब भलाई है॥ 
खुदाया खुश रहे यह फाज्ते आलम रोजे महशर तक। 
कि जिसकी खाते वा वर॒कत को झोवा सब घड़ाई हू ॥ 


इस पंक्तियों से यह पता लग सकता है कि मिथ्रजी भारतेन्दु: 
हरिश्यस्द्र को कितने आदर और सम्मान की दृष्टि से देखते थे। 
इसी प्रकार भारतेन्दु फे अस्त होने पर उन्होंने 'शोकाश्रुण भामक , 
एक लम्दी कविता लिख कर “ब्राक्षए” में प्रकाशित की थी। 
इस विल्लापात्मक कविता में भारतेन्दु के गुणों का खूब वखान 
किया गया था। वास्तव में, उनमें गुण भी ऐसे थे। इसी से तो 
,थ्राज भी उनका माम बढ़े आदर के साथ लिया जाता है। अस्तु 


मिश्र जी फलकत्ते फे साहित्य-सेवियों का भी सम्मान करते 
थे। वहाँ से दस समय भारत-मित्र” का सम्पादन होता था। 


सोलह 


चायू वालमुझुन्द गुप्त, परिडत दुर्गाप्रसाद मिश्र, पश्डित गोविन्द- 
नारायण मिश्र, पं० जगन्नायप्रसाद्‌ चतुर्वेदी, श्री अशतत्नाल 
चक्रवर्ती आदि दिन्‍्दी की उन्नति फरने में लगे हुए थे । हिन्दी के 
इन पक्तपातियों पर उनका श्रद्धामाव होना भी स्वाभाविक ही 
था। साथ ही, निरभिमानी और मिलनसार तथा हास्य और 
बिनोद प्रिय होने के कारण, उनऊे अनेक मित्र थे | हास्यरस के 
कुशल लेखक और आनन्द ( लखनऊ ) के सम्पादक परिडत 
शिवलाथ शर्मा से भी उनकी खूत्र पटती थी। मिश्रती जब 
लखनऊ 'आते थे, तब इन्ही के यहाँ ठहरतने थे और शर्माजी, 
शायद “बालक” में अपने लेख प्रकाशित होने के लिए भेजा : 
करते थे । इसका कारण यही हो सकता है कि दोनों ही हास्थरस 
के प्रेमी और बिनोदी थे । 


स्वभाव ओर चरित्र 


पंडिब प्रताप नारायण मिश्र का रह गोरा था। उनकी नाफ 
बड़ी थी भर शरीर दुब॒ला-पतला ,था | वे आयः अस्वस्थ रहा 
करते थे। इसका प्रधान फारण यह था कि उनका आह्यरःविद्दार 
अनियन्त्रित था। उनको अपने शरीर की परवाह ही न रहती 
थी और न थे शरीर रक्ता के नियमों का पालन करना ही आव- 
श्यक सममते थे। शायद इसी से जवानी में ही उनकी कमर 
झुक गई थी और थोड़ी दी अवरथा में उनका देद्वान्त दो गया। 
मिश्रजी सिर के वाल बढ़े रसना पसन्द करते थे । पर थे 
हमारे आधुनिक नवयुवकों की ठरह उनऊे बनाय-शज्नार में दिन 
भर नहीं लगाते थे--शायद कभी-कभी ही बताते थे । उनकी दाढ़ी 
बड़ी थी और मूर्े भी काफी बड़ी थीं। उन्हें धयपने इस रूप का घमंड 
भी था भर “सुघर रूपए तक का प्रयोग थे अपने लिए कमी- 
' कभी किया करने थे | पर यास्‍्तव में उनका रूप तो नहीं, हाँ, 


सत्र 


स्वभाव अवश्य ही सुन्दर था| उनमें उत्साह था, देश, जाति, घ्म 
आए भाण फे लिए अमिमान था । देशी-बस्तुओं और कपड़ों का 
वे आदर करते थे। सादगी की वे मूर्ति ही थे । परवाह उन्हे किसी 
की भी न थी। “आपको न माने ताके वाप को न मातिए? के वे 
जबदं॑स्तर मानने वाले थे। जो उन्हें बुर लगता था, उसकी थे कड़ी 
आलोचना फरते थे । जब कभी सरकार या म्यूनिसिपेलिटी की 
ओर से किसी प्रकार का अनुचित कर जनता पर लगाया जावा, 
तब ये जन-साधारण का पक्ष लेकर त्राह्मण” में उसके 
विरुद्ध आन्दोलन खड़ा कर देते थे | ढोगी पंडितों और कनौजियो 
को तो उन्होंने खूत फटकारा द्वी था,साय दी, जिन लोगो ने सुधा- 
रक धन कर जनता को ठगना चाद्य था, उनकी मिश्रजी ने बड़ी 
दुर्गेति की थी। उनके रबभाव में स्वच्छन्दता अधिक यी । स्वच्छन्द 
विचारों के छारण दी घचपन में उन्हें मिशन स्कूल छोड़ना पड़ा 
यहाँ एक.पादरी शिक्तफ था। हिन्दू धर्म फे विरुद्ध उसने कुछ 
बातें कहीं। अन्य विद्यार्थी तो सब कुछ सुन कर भी चुप रहे, 
पर मिश्रजी से न रहा गया और उसे मुँह ठोड़ जवाब देकर 
आप घर वापिस चले आये ! 

मिश्री, वात्तव में बड़े मोजी जीव थे; जो मन में आवा, 
चह्दी फरते | अपने मित्रों के सुशामद करने पर भी, वे कभी उनके 
घर न जाते; पर फभी-कभी वे बुलाएं ही पहुँच जाते और दिव- 
दिन भर पड़े रहते | अपने मित्रों की वे गोशमाली भी किया 
करते थे; सम्भव है, वे भी इनके साथ यसा ही बर्ताव करते हों | 
ये आह्लसी भी बड़े थे। उनके कमरे में कूड़ा पड़ा रहता, अखबार 
विट्टियाँ, बिखरी पड़ी रूतदी । मिश्रजी को उनके बीच मे वेढे 

« एना तो कबूल था,.पर द्वाथ दिला कर -उन्हें उठाना और साफ 

करना नहीं। उनके मित्रों को कमी-कमी यह गन्दगी बहुत चुरी 
लगती थी और वे स्वयं ही उसे साफ किया करने थे | 


अद्वारह्‌ 
बे बड़े दिल्लगीवाज थे । होली मे कबीरें गाते फिरते थे। 


एक बार एक दूकानदार फो बनाने लगे ) यद्द बहुत नाराज हुआ; 
पर ज्यों-ज्यों उसका क्रोध बढ़ता गया स्यो-्यों इनकी कवीरे भी 
जोरदार होती गई | शहर का कोतवाल उस दूकानदार का सित्र 
था। उससे उसने मिश्रजी की शिकायत की । कातवाल ने मिश्र 
जी से सब बात कद दी। दूसरे दिन पणिडत प्रतापनारायण 
मिश्र लम्नता और विनय की सूर्ति बने उसकी दूकान पर पहुँचे 
ओर इस ढंग से आपने दूकानदार से माफी माँगी कि सभी को 
हँसी आ गई--स्वयं दूकानदार भी दसने लगा। दूमरी वार की 
बात हैं कि एक त्रिपाठी जी उनसे मिलने आये। मिश्र जी ने 
उनके जलपान के लिए नौकर से जान कर जलेबियाँ मेंगाई। 
पर जब नौकर नाश्ता लाया, तब्र आप घनावटी क्रोधित स्वर मे 
बोले--जानता नहीं, त्रिपाठीजी अन्न की मिठाई नहीं साते। 
बचाया नै|कर सकपका गया। 

पादरियों से ती उन्हें खास तौर से एक प्रकार की घृणा 
थी। ये लोग शहर के भोले भाले लोगों को धर्म से च्युत फरने 
को भाँति-भाँति के लालच दिया करते थे। मिश्रजी इसका बड़ा 
विग्ेध करते थे। एक दिन एक पादरी ने उन्हें लक्जित करने के 
लिए पृद्धा--आप गाय को माता कहते हैं ? 

जी हाँ !! मन-ही-मन कुछ क्रोधित होकर उन्होंने कुछ दिल* 
चस्पी लेते हुए उत्तर दिया । 

पादरी ने मन-ही-मन असन्नता का अनुभव करते हुए हँसी 
दबा कर पूछा--'तो बैल को पिता कहते दोग ९? 

मिश्र जी उसका आशय छुछ-छुछ समम गये, पर सावधानी 
ओर धैर्य से उत्तर दिया--जी हाँ, वेशक ।? है 

पादरी मुस्करा दिया; घड़ी लापरवाही दिखाते हुए उसने 
पूछा--'पर उस दिन तो मैंने एक बैल की मेला खाते देखा था ९? 


॥ उन्नीस 


चारों ओर खड़े हुए लोग मिश्रजी की ओर ताकने लगरे। 
पणिडितजी ने भी एक बार उनकी ओर देखा; फिर पादरी की दी 
“टोन! में स्ापरवाही दिखाते हुए कुछ शीघ्रता से उत्तर दिया-- 
ससाहव, बद घैल ईसाई दो गया होगा। इमारे समाज में ऐसे भी 
बहुत से बैल हैं | 
लोग श्रगूद्वास कर हँस पड़े ! पादरी साहब लब्बित दो गये। 
मिश्रजी फो नाटक का भी वड़ा शौक था । वे प्रायः नाटक 
में पार्ट किया करते थे ! एक बार उन्हें श्री का पार्ट करता था। 
इसके लिए मूँछें मुइबाना आवश्यक या। श्रतः आप अपने 
पिताजी के पास जाकर रिहर्सल-सा करने हुए विनीत भाव से 
विन के स्वर में परिस्थिति सममाते हुए बोले-थदि आज्ञा हो 
तो इन्हें मुडवा दूं । मुड़याना जरूरी है ९ 
' पिता ने हँस फर आज्ञा दे दी! 
सिश्र जी को किसी प्रकार का, सुनते हैं, व्यसन न था। हों, 
चे नास्त भरश्य सूँघा करते थे और वह भी दिन भर। 
मिश्र ज्ञी मे अपनी तारीफ भी की है। संगीत शाहुन्तल में 
उन्होंने लिखा है-- 
“कीसिक-कुल-अवतंस श्री, मिश्र संकटादीन। 
जिन-निञज दुधि-विद्यानविभव, वंश प्रशंसित कीन॥१॥ 
तासु तय 'परतापहरि', पस्म रसिक बुधएज। 
'मुघररूप', सतकवित विन, जिहि न रुचत कछु काज॥श। 
प्रेम पराथन सुजन प्रिय, सहृदय नवरस-सिद्ध। 
,. निजता निज-भाषा-विषय, अभिमानी परसिद्ध ॥१॥ 
' श्री मुख जासु सराहना, कीन्हीं श्री हरिधित्द। 
तासु कलम करतूति लखि, लहेँ न को आनन्द ॥श० 
चास्वव में यद्द झात्म-्यधा नहीं है, जैसा लोग सममतते हैं । 
- बात यह है कि कविता-समाजों की स्थापना के कारण उनके 


बीस 


समय में, इस प्रकार का पद्मात्मक परियय देना प्रचलित द्वो 
गया था। मिभ्रज़ी ने भी इसी प्रचलित परिपाटी फा अमुसरण 
किया । हाँ, इन पंक्तियों के विषय में इतना अवश्य कहा जा 
सकता है क्रि मिश्रज़ी छी प्रसिद्ध इस प्रकार की परिययात्मक 
“आत्म-छाषा' से बढ़ती नहीं । उनके कार्य ही उनवी स्यातिफे 
लिए काफी हैं, फिर इसकी आवश्यकता ही क्या धी। यह तो 
समाज का दुर्भाग्य समझना चाहिए कि थोड़ी ही शअबस्था में 
घनका देन्दान्त हो गया। अन्यथा उनसे जाति, समाज और 
साद्दित्य का घड़ा उपकार द्वोता। 
उद्ृश्य 
पं० प्रतापनारायण मिश्र के समय में ट्विन्दी-भापा की उन्नति 
सो नहीं हुई थी, पर हिन्दी की उन्नति फरते यी ओर लोग सचेत 
पो कर अग्रसर हो रहे थे। दिन्दी-भाषा-भाषियों में से कुछ लोगों 
ने थद् समझ लिया था फि यदि अपनी सामाजिक, धार्मिक और 
राजनैतिक परिस्थिति सुधारना है, वो दिन्दी-मापा की ओर 
जनता का ध्यान आकर्षित करना चाहिए। 
इन लोगों में भारतेन्दु दरिश्वस्द्र मुण्य थे। उनका उद्देश्य 
भी हिन्दी-सेवा करना था; दिनन्‍्तु उनको सादित्य-सेवा पर राष्ट्रीय 
भावों का प्रभाव अधिक था। इसके विपरीत, मिश्रजी के हृदय 
में सामाजिक और धार्मिक सुधार करने फी इच्छा प्रथल थी। 
धार्मिक-सुधारों का कारण, यही समम में आता है, जन-साधा- 
रुण का अपना धर्म छोड कर पादरियों करे चर में पढ़ जाना 
था। ये लोग उस समय, श्रपन्नी धार्मिक पुस्तकें वांटले फिर्ते 
यथे। उनके वहकाने और कभी-कभी डराने-धमकाने में आकर 


दिन्दू-जनता अपने धर्म से च्युव हो रहो थी। समा सामानिक-सुधारों 
का कारण छुरीतियों थीं 'हिन्दू-समाज पर विदेशियों का प्रत्यक्ष: 


इफीस 


प्रभाव पड़ रद्दा था। हिन्दुओं की रहन-सदन, वेश-भूपा, चाल्न- 
ढाल, सब विदेशी ढंग की होती जा रद्दी थी । दूसरी ओर समाज 
के अन्तगत, अधिकांश हिन्दुओं में अन्ध-विश्वास फैला हुआ 
था और कुछ लोग बड़ी धाँधली मचा रहे थे। मिश्रजी का 
साहित्य-सम्बन्धी उद्देश्य उनके इस कथन से द्वी प्रकट हो 
जाता हैं-- 
आज अन्य भाषा वरंच अन्य भाषाओं का करकट ( उदू ) 

छाती का पीपल हो रही है, अब यह चिन्ता खाये लेती है कि 
क्रैसे इस से पीछा छूटे ।? 

मिश्रजी ने “उर्दृ' से पीछा छुड़ाने” के लिए सरल 
ओर रोचक भाषा का श्राश्य लिया, क्योंकि थे जनता के हृदय 
में दिन्‍्दी के प्रति प्रेम-माव उत्पन्न करना चाहते थे। इस कार्य 
में सफल द्वोने के लिए उनके पास दो ही मार्ग थे। पहला, उदू' 
के दोष दिखाना। इससे उद' के लिए छुणा-भाव पैदा दोता। 
दूंसरा, हिन्दी को ऐसा रूप देना जिससे जनवा का ध्यान खर्य 
उसकी ओर आकृष्ट हो जाय और उद्द' का बहिष्फार कर हिन्दी 
को अपना ले। मिश्री ने दूसरे मागे पर चलना शुरू किया, 
घयोकि यह अपेक्ताकृत सरहू था | दूसरा कारण यह भी था कि 
भारतेन्दु और उनके समकालीन अन्य हिन्दी-साहित्य-सेबी भी 
इसी फो अपना रहे थे । उन्होंने समक किया था कि हिन्दी को 
उर्द' फे शिक्जे से निकालने का कार्य, एक दम उदू का वायकाट 
कर देने से नहीं हो सकता; बरन्‌ उद्‌ को थोड्ञा-बहुत अपना कर 
ही हम अपने प्रयत्न में सफल हो सकते हैं 


सामाजिक विचार 


* मिश्री के समय में कई प्रकार के सामाजिक आन्दोलन दो रहे 
भे। थे प्रायः उन समी के पक में थे। हिन्दू-सप्ताज में जितनी भी 


€ः 
हा पाईस 


बुराइयोँ उन्हें दिखाई देती थीं,बे उन सभी कोदूर करना चाहते थे। 
स्वयं वे स्व॒तन्त्र प्रकृति के थे; किसी प्रकार के सामाजिक चन्धन 
में चैंधना उनके लिए असह्य था । पाखए्ड और दिखावे 
(7०००७॥॥४ ) से बे घणा करते थे ) स्पष्टवादी वे इतने थे कि 
स्वयं कनौजिया त्राह्मण होने पर भी उन्होंने अपनी जाति में 
पौलने वाली कुरीतियों को छिपाने की कभी चेष्टा नहीं की | जब- 
जब उन्हे अवसर मिला, थे जाति के प्रसिद्ध-प्रसिद्ध कर्णधारों पर 
छींटा फेंका करते थे । “कफराप्टक” शीपक फंबितां में 
उन्होंने लिखा है-- 

“का खागा घा हूँ विन पढ़े तिरवेदी पदवी धरन।! 

कलह॒प्रिय जियत कनौजिया, भारत केंद्र गारत करन ॥? 
एक लेख मैं इन्होने कान्यकुष्जो की उत्पत्ति फे विषय में मज़ाफ 
करते हुए लिखा है-- 

“इनकी पैदाइश विराट भगवान के मुख से है और भुख ऐसा 
स्थान है, जहाँ थुक भरा रहता है। फिर जो थूक के ठौर से 
जन्मेगा, वह कहदों तक शुकैलापन न करेगा।? 

एक बार “फकड़ और भंगड़” शीर्पक एक कथोपकथन 
इन्होंने लिखा । यह आह्यण में प्रकाशित हुआ था । इसमें उन्होंने 
आपने संगे-सम्बन्धी पर ही आक्रमण किया था। इस पर उनके 
सम्बन्धी मद्माशय खूब बिगड़े। पर मिश्रजी को इसकी क्‍या 
चिन्ता थी । ये तो कह करते थे-- 

“ओँक न जाने संसकरिति को लेहुँ न गायत्री को नाउें। 

तिनका आस्ज कैसे कहिये, मै तो हिंदू कहत लजाईे ॥१ 

उस समय कोट-पैंट पहन कर इसाइई बनने का रिवाज नया 
ही चला था| मिश्नजी फो इससे वड़ी चिढ् थी) ऐसे लोगों पर 
पक करते हुए “दृष्यंतामए शीषेक कविता में उन्होंने 

का-- 


तेइस 

“और ते पम लगि कारे कपरे शुद्ध आसुरी भेप तमाम। 

भाषा औरी मधुर आसुरी किट-पिट गिट-पिट ओ यू डयाम!। 

भोजन अधिक आसुरी जिनमें वूकि न परे हलाल हराम) 

ऐसे अमुरनती हिन्दुन मों होहु न आसुरी दृष्यन्ताम (० 

इसी प्रकार के वहुत से उद्दाहरण हैं। सच पूछिए तो उनकी 
समस्त रचनाएँ ही ऐसी हैं, जिनमें किसी न किसी सामाजिक 
थुराई की ओर संकेत किया गया हैं, कभी-कभी उसे दृर फरने 
का उपाय भी उन्होंने बतलाया है| संक्षेप में, जिस परिस्थिति 
में मिश्रजी का जन्म हुआ था, उनके विचार उस समय के से न 
ये (वे छुआछूत, खान-पान, जाति-पाँति के सभी दुर्भुखों का 
बिरोध करते थे। वे भली-माँति जानते थे कि एक ओर तो ये 
करीतियाँ हमारी उन्नति में घाधा डालनी हैं और दूसरी ओर, 
इनफी आड़ में धर्म की घड़ी छीछालेदर की जाती है। 

घारममिक-सिद्धांत 

मिश्रजी धार्मिक रूड्ियों की भी परवाह न रखते थे । उनका 
जन्म एक सनातन हिंदू-धर्मावलंबी के घर हुआ था। इससे यह 
स्वाभाविक था कि उनकी प्रश्धत्ति इस ओर कुक जाय । हुआ भी 
ऐप्ता दी । पर उन्हे किसी भी धर्म से घुणा न थी। वे मौजी जीव 
थे; कभी अ्रार्य-समाज में जाते और कमी भह्ा-समाज में। उनके 
धार्मिक-सिद्धांत को प्रो? रमा्कांत जी त्रिपाठी एम० ए० ने 
बड़े सुन्दर ढंग से इन शब्दों में समकाया है-- 

“प्रतमवांवरों के वितंडाबाद को वे कोरी बककक समभने थे । 
अर के नाम पर जो नित्य व्यर्थ के आडंबर रचे जाते हैं, उनके 
अति ये घूणा रखते थे। मतवादियों के लिए तो वे कहा करते 
थे--वे अवश्य नरक जायेंगे (” इस शीर्षक के लेख में दे 
कहते हैं-- 


चौबीस 


"शक पुरुष ईश्वर की बढ़ाई के कारण उसे अपना पिता 
मानता है, दूसरा उसके प्रेम के मारे उसे अपना पुत्र कहता है 
इसमें दूसरे के बाप का क्या इजार है।! 

“दे संगठित रूप में सामुदायिक, धार्मिक सिद्धांतों के विरोधी 
हैं। ये यह नहीं पसंद करते कि किसी धार्मिक संस्था के द्वारा 
समस्त समाजको एफ ही प्रकारके धार्मिक-सिद्धांत महण करने के 
लिए वाधित किया जाय । प्रत्येक व्यक्ति को अपनी मानसिक 
ग्वृत्ति के तद्र प धयपना धर्म भदण करना चाहिए । क्योंकि वास्तव 
में, प्रत्येक व्यक्ति की भावनाएँ अपने-अपने सांसारिक अनुभवों 
के दिसाव से बिलकुल अलग होती हैं. और जिन प्रवृत्तियों से 
उसका जीवन प्रभावित हो. बह्दी उसका धर्म है? 

#मिन्न-मिन्न मतावलंबियों के अपने मुँह मियाँ मिट्ट, धनते 
की तथा दूसरों को हेय समझने की, जो आउत होती हैं. उस पर 
मिश्रजी बड़ी मज़ेदार टीका करके मर्तांतस्मात्र को अनावश्यक 
सिद्ध करते हैं-- 

“यदि चेद, वाइविल और झुरानादि की एक प्रति अग्नि तथा 
जल में डाल दी जाय, तो जलने अथवा गलने से कोई न बचेगी । 
फिर एक मत वाला किस शेखी पर अपने को अच्छा और दूसरे 
को बुरा सममता है ७? 

एवं, 'धर्मस्य तत्वं निहितं गुद्गायां! के वे मानने याले थे । 

यह देख कर आश्चर्य होता है कि प्रवापनारायणजी झआर्य- 
समाज के वास्तविक महत्व को खूब समझ गये थे और आज- 
कल लोग जिस श्रद्धा पृ दृष्टि से उसके कार्य को देखते हैं, 

उसको उन्होंने इतने समय पूर्व द्वी देख लिया था! उनम्रकी सी 
व्यापक दृष्टि उस 'रिंद! (मस्त) के लिए बिलदुल स्वाभाबिक थी 
जो धर्म घो “मकड़ी का जाला? कहता था और जो ईश्वर- 
प्रार्थना करते समय यह मंत्र ज़पता था-- 


पच्चीस 


“गमय दूरे शुष्क ज्ञान॑ 
कुरुत प्रेम-प्रमाद-दानमः 
संसार के बड़े-बड़े सन्‍्तों तथा भक्तो ने मस्ती में रंगे हुए जिस 
ततन्लीनवा अथवा आनन्दातिरेक का अनुभव करने के लिए शुष्क 
तत्त्वज्ञान का तिरस्कार किया है, ठीक उसी “रिंदी? का उपदेश 
मिश्रज़ी ने अपने लेखों में दिया है। 


दिल और दिमास! ये ही समस्त सांसारिक ज्ञान के प्राप्त 
करने के दो उपकरण हैँ। किसी फो दिमाग की वियेचना शक्ति 
ही पर अधिक भरोसा रहता है, जैसे दत्त्वजानी लोग ! इसके 
प्रतिकूल, जो स्वभावतः मस्त तबियत के होते हैं, उन्हे कोरी 
दाशनिक कड़ा में मजा नहीं श्रावा । वे अपनी सहृदयता की 
मात्रा बढ़ाते हुए उसी के द्वारा सांसारिक जीवन को आननन्‍्दमय 
बनाने में निसतर लीम रहते है। ऐसे ही आ्रनम्दी जीवो के हाथ 
से प्रत्येक युग में सर्बोत्छष्ट साहित्य तथा कल्ला का जन्म होता है 
ओर उन्हीं के प्रभाव से विश्व की जीवत धारा श्रवादित रहती 
है। रुखे दिमागी शान का उपार्जन फरने सें श्रपनी सारी शक्तियाँ 
फेनिद्रित करने घालों की अन्त मे उपे्ता की जाती हैं, दयोकि ऐसे 
नीरस-ज्ञान से मानव-हृदय को कभी सच्ची शान्ति महीं मिलती । 

मोने का डंडा और पी” शीर्षक लेख में मिश्रज्ी मे इसी 
तथ्य का मार्मिक विवेचन किया है। 'सोने का ढंडा' शुप्क शान 
का झोतक है जो देखने में वड़ा मनमोदक दोोता है, किन्तु मिससे 
किसी की आत्मा को यास्‍्तविक शान्ति नदींमिल सछती। पोड़ि 
से अभिप्राय है हार्दिक रसीसापन & 


49 इस सम्बन्ध में प्छययजुडणा फी अ्सिद ?&800 ठा 27. 
पढ़ने छायऊू है। 


छब्बीस 


महाकवि सूरदास ने अपने अमरगीत' में उद्धव और मोषियों 
में ज्ञो ज्ञान और भक्ति विषयक बातचीत कराई है, उसका भी 
सारांश यही है। 


प्रत्येक मगुष्य अपने जीवन में किसी न किसी समय किसी 
सम किसी रुप में ऐसी मानसिक अवस्था का अवश्य अनुभव 
कर्ता है, जिसमें उसे ज्ञान और भक्ति के प्रतिहवन्दी भावों का 
पारस्परिक संघर्ष होता प्रतीत होता है। विनमे अधिफ मनोबल 
होता है, थे शीध्र इस इन्द-युद्ध का निवदारा कर लेते हैं, पर 
निर्णय हमेशा भक्ति अथवा हार्दिक प्रवृत्तियों के पक्त में होता है। 
संत तथा रिंद अन्य साधारण लोगों की अपेक्षा इस मस्ती 
अथवा तल्लीनता पर अटल रहते हैं. और सांसरिफ विषयों की 
अर उनकी समटष्टि रहती है। इस श्रेणी में बढ़े मसखरे लोग, 
कऋषिंगण तथा अन्य कल्षाकोविद सम्मिलित होने चाहिए । इसी 
मानसिक स्थिरता अथवा औदाय को प्रतापनारायणजी अपने 
आबपूर्ण शब्दों में यो प्रकट फरते हैं-- 

“जहाँ तक सदृदयता से विचार किजिएगा, वहाँ तक यही 
सिद्ध होगा कि प्रेम के ब्रिना वेद कगड़े की जड़, धर्म बे सिर्पेर 
के काम, स्वर्ग शेखचिल्ली का मदल, भुक्ति प्रेत की बहिन है। 
इश्बर का तो पत्ता लगाना ही कठिन है ।? 

इंद दो गई रिंद्ी की ! दुनिया के किसी तजुवें को और धम 
के किसी तत्व को तौलने की कितनी अच्छी कसौटी हैं! एके 
आखर प्रेम का पढ़े सो पंडित होय” बाली बात है। 


इसी मस्ती की तरंग में आकर मिंश्रज़ी ने मदिय की वहुत 
कुछ तारीफ कर टाली है। छुछ लोगो को केवल इसी सूफियाना 
डह्न से की गईं प्रशंसा के कारण यह भ्रांति हो गई है कि प्रताप 
लारायणजी मदिरा-सेवक थे। यदद घारणा ऐसी ही निमूल है, 


सत्ताईस 


जैसी कि घोरी का दृश्य वर्णन करने वाले किसी कद्दामी-लेखक 
अथवा नाटककार को धोर सममने की । 


देश-प्रेम 


मिश्रजी के समय में राष्ट्रीय आन्दोलन होने लगे थे। छछ 
समय पश्चात्‌ कॉम्रेस का जन्म हुआ। उसके जन्मदावा हम 
साहव को वे बड़ें आदर की दृष्टि से देखते थे। कॉर्मस के 
उहेश्यों से उनकी सथी सहाजुभूति थी और देश की परिशध्थिति 
को देखते हुए थे ऐसी संस्था को बहुत द्वी आवश्यक समभते थे । 
यहाँ तक कि कॉँग्रेस के प्रत्येक 'अधिवेशन में सम्मिलित होने का 
बे भरसक प्रयत्न करते थे। मट्रास और इलाहाबाद में होने बाले 
फॉप्ेस के अधिवेशना में ये कानपुर के श्रतिनिधि की हैसियत से 


गये भी थे । 


देश की वस्तुओं का हम लोग आदर नहीं करते, मिश्रजी 
इसी को देश की अयनति का प्रधान कारण सममते थे। एक 
स्थान पर उन्होंने लिखा है-- 


/देशी कारीग़री को देश दी वाले नहीं पूछते। विशेषतः जो 
छाती ठोक-ठोक कर ताली धजवा-बजवा कर, फागज के तख्ते 
इंग-रंग कर देशद्वित के गीव गावे फिरते हैं, यद भौर भी देशी 
यस्तु फा व्यापार करना अपनी शान से बईद सममले हूं।! यही 
भाव इन पंक्तियों से सी महाकता है-- 


“देशी वस्तु विद्दाय विदेशिन सों सरस्व ठगावे। 
मूरस दिन्दू फस न लए्ँ दुख जिनकर बद्द ढेंग दीठा; 
घर पी खाँड खुरखुरी छामे, खोरी फा गुड़ भीठा ॥९ 


+, ” उमताप पीयूष १ घू० ११-१७ 


्रद्वाईस 
५३७ शीर्षक पक लेख उन्हेंति लिखा था। उसमें बडे मार्मिफ 
ढंग से उन्होंने सुकाया है-- ४ 
धधश्स भारत-लद्मी को मुसलमान साव सी यर्ष में श्रनेक 
उत्पात कर के भी म ले सके, उसे उन्दोंते ( थंगरेज बहादुरों ने ) 
सौ वर्ष में दी धीरेधीरे ऐसे मजे के साथ उड़ा लिया कि इंसते- 
खेलते विलायत जा पहुँची ।? 
इस भाख-क्षद्मी को थे विदेश में जाने से रोफना चादते 
मथे। इसका उपाय उन्होंने यद्वी बवलाया कि हम सभी देशी- 
बस्तुओं का आदर करें । इस बात पर 'यगल करने के लिए ये 
प्रायः कामपुर फी जनता को उत्तेजित और उत्सादित भी किया 
करते थे। देश को परतन्त्र देख कर उन्हें बड़ा दुःख होता था। 
०होल्ी है. अथवा होरी है? शीर्षक कविता में उनका हृदय देसिए-- 
सब के भुख सुनियव घर बाहर होली है भद होली है॥ 
याद अवसर देश दशा की सुख-दुप देति अतोली है। 
सत्र प्रफार सों दैलि दीनता लगति द्विए जनु गोली है॥ 
दिन-दिन निरबल, निरंधन, निरवस द्वोति प्रजा अति भोली है। 
हाय फौन झुस देखि समुमिये नह इसारे द्ोली है॥ 
हिन्दी-प्रेम 


राष्ट्रीय आन्दोलन से ही दिन्दी-भापा और देव नागरी लिपि 

, के प्रचार के आन्दोलन का जन्म हुआ। मिश्रजी हिन्दी के बड़े 
हिमायती ये । यद्यपि वे स्वयं कभी-कभी उर्दू में कविता किया 
करते थे, ताथापि उदू को वे बहुत आदर को दृष्टि से नहीं देसते 

* थे और “उर्दू बीवी की पूजी” शीर्षक लेस में तो उन्होंने यहाँ 
तक लिख मारादैकि “दूं कीवास्तविक पूँ ली यदि विचार से देखा 
जाय तो आशिक, “मादक, वार, शुलबुल', 'सैयाइ', शराब! 
'साक्री! बस इतनी दी बातें हैं, जिन्हें उलट-फेर के बणेन फिया 


उन्तीस 


करो, आप बडे अच्छे उदृ दो हो जायेंगे । हमारे एक मित्र का 
वाक्य कितना सग्या है कि और सब विद्या हैं, यह अविशया है। 
जन्म भर तक पढ़ा कीजिए, तेली के वैज्ञ की/तरद घूमते रहोगे |? 

हमें आश्चर्य है कि उन्होंने ऐसा लिखा कैसे, जब बे स्वयं उदय 
में अ्रच्ची-अच्छी गजलें और शेरें लिखा करते थे। शायद इसका 
कारण यह हो कि वे मौजी जीव थे, कबि थे । 

पर उन्हें हिन्दी से प्रगाढ़ प्रेम था। एक बार 'फतेहगढ़ पद्च! 
ने उनके हिन्दी प्रेम पर आक्षेप करते हुए हिन्दी में ही दोष दिखाये 


' इस पर मिश्रजी वहुत ही नाराज हुए ओऔए उन्होंने पन्ने! की, 
* दल्ीलों का घड़ी योग्यता से खंडन किया । स्वभाषा और स्वदेश 


की तरद्ग में उन्होंने जो फविग लिखी थी, उसका एक नमूना 
इस प्रकार दै-- 
“बहहु जो साँचहु निज कल्यान, तो सव मिल भारत-सस्तान, 
जपह निरन्तर एक जबान, हिन्दी, हिन्दू, दिन्दुरतान ॥श॥ 
घनि है वह धन धनि वे भ्रान, जो इस हेतु होंग करवाने, 
यही वीम छुख ध्ुगति निधान, हिन्दी, हिन्दू, हिन्दुस्तान ॥रा 
सरबसु जाय दीजिए जान, सब छुछ सहिए वनि पाखाने, 
पे गद्दि रहिए प्रेम प्रन ठान, हिन्दी, हिन्दू, हिन्दुस्तान ॥र 
संबदिं सुघरि है. जनम निदान, तबहिं भला करिहें भगवान, 
जब रदि है निसदिन यह ध्यान हिन्दी, हिन्दू, हिन्दुस्तान ॥४॥ 
जिन्हें नहीं निजता को ज्ञान, वे जन जीवत मृतक समान, 
याते गहु यह मंत्र महान, हिन्दी, हिन्दू , हिन्दुस्तान ॥५॥ 
गोररचा 

गोरक्षा के लिए जो आन्दोलन उनके समय में हो रहा था, 

उसके प्रद्ि उनकी द्वार्दिक प्रंरणा थी। अन्य सज्जन भी उन्हीं की 


. भाँति गो-सेवा करना चाहते थे, गोशाला खोलने के लिए श्रनेक 


तीस 


सभाएँ करते थे। पर यद्द सब सेवा-भाव केवल दिखाने के लिए 
ही रूता धा। इनके दिल में सच्ची लगन न थी; बहुतेरे समान 
और धर्म-सुधारकों की तरह इसमें सी उनका स्वार्थ था। नतीजा 
यद्द होता कि गोशाले .उंडे हो जाते और भो-दृत्या बढ़ने लगती। 
इसका कारण सुमाते हुए मिश्रजी ने ऐसे सुधारकों को फटकारने 
के लिए लिखा-- 
“गऊ रच्छिनी कठिन काम है, नाहीं सेल लगरिफिवन क्यार । 
दिन भर बारन के ऐलेया, नहिं करतूत दिखावन हार ॥7 
समस्त हिन्दू ज्ञाति फो उसका कवेब्य सुमाते हुए उन्होंने 
गो-रक्ञानवपयक एक कविता लिखी। यह आरा छंद में है। 
इसका उदाहरण देखिये-- 
“भौया माता तुमका सुमिर्रो, कीरति सबसे बड़ी तुम्दारि; 
करो पालना तुम लरिकन के, पुरिखन बैतरनी देउ तारि। 
सुम्दरे दूध-दद्दी की महिमों, जानें देव पितर सब कोय; 
को अस तुम विन दूसर जेहिका गोबर लगे पवित्तर द्वोय ॥0॥ 
जिनके लरिका खेती करिके, पालें मनइन के परिवार; 
ऐसी गाइन की रच्छा माँ जा छुछु ज़तन करी सो ध्वार । 
घास के बदले दूध पिया, मरिके देय हाड़ और चाम; 
धनि वह तन मन घन जो आबै, ऐसी जगदम्वा फे काम ॥श॥ा 
आल्दाखंड की पोथी लैके, थाखी तनुक लिखा कस आय; 
जहाँ रोसेयाँ है उ्बन के, भूखा झुगुल पछारे भाय। 
को अस हिन्दू ते पैदा है, जो अस हाल देखि एक साथ; 
*रकत के आँसुन रोय न उठि है, माथे पटकि दुहत्या दाथाशा 


--कानपुर महिमा। 

एक बार एक स्वामीजी के साथ ये कन्नोज गये थे। वहाँ 
गो-रक्षा पर इन्होने एक व्याख्यान दिया था। उस समय इन्होंने 
एक लाबनी पढ़ी थी | इसका आरम्भ यों है-- 


इकत्तीस 


* “वो-याँ करि ढणि दावि दाँत सो, दुखित पुकारत गाई है ।? 
कहते हैं, जिस समय भरी सभा में यह लावनी गाई गई, 
उस समय सब की आँख से आँसू बहने लगरे। मुसलमान भी 
पिघल गये; कई कसाइयों ने तो उसी समय से गोन्‍-वध न करने 
की कसम खा ली। अपने लिए वो मिश्रजी ने यहाँ तक लिखा है-- 

“लव सुधि आये सोर्दि गेयर की, नेनन बढ़े एकत की घार” 

] ब्राह्मण”! 

अपने उद्देश्यों में सफलता प्राप्त करने के लिए प॑० प्रताप- 
मारायण मिश्र को “ब्राह्मण” नाम का पत्र निकालने की आरवश्य- 
कता पढ़ी। यों उस समय यावू दरिश्चन्द्र की “कवि-बचन-सुघा? 
नाम की पत्रिका भी अच्छी तिकल रही थी, पर उससे मिश्रज्ञी 
का मतलब पूरा होने की सम्भावना न थी। इसका प्रधान 
कारण उनके और भारतन्दु हरिश्वन्द्र फे उद्दे श्यों में अन्तर फा 
होना था | एक दूसरा कारण यद्द भी था कि “कविन्‍्वचनसुपा० 
में प्रायः फविता ही श्रधिकतर छपा करती थीं। 

“ग्राह्मश” के पहले अइ्टः में पं० प्रतापनारयणश मिश्र ते 
पत्र फे उवरृश्य लिखे थे। बह्द लेस छोटा ही है; पर उसकी 
झुण्य बाते दस यहाँ पर देते हैं। उन्होंने लिया है-- 

“एम गुणी हैं या भौगुणी यह तो आप लोग कुछ दिन में 
जान ही लेंगे; पर यद जान रखिये दि भारतवासियों के लिये 
क्या लौकिक, झथा पारलौकिफ मार्ग का एक मात्र अगुझआ इम 
ओर हमारे थोड़े से समाचार-पत्र भाई ही बन सकते है। फान- 
पुर इतना थड़ा मगर अनेक सट्ृक्नावधि मनुष्यों की बस्ती, पर 
नागरी-पत्र जो नदी रासिकों का एक मात्र मन बदलाव, देशोन्नति 
का सर्वेत्तम उपाय, श्विष्तक और सभ्यवा-रशोफ, शत्युथ ध्यजा 
यहों एक भी नहीं | भला यह हमसे कब देखी जाती हैं ? 


घत्तीस 


४. «**** | अन्तःकरण से वास्तविक भलाई चादते हुए सदा 
अपने यजमानों ( ग्राहकों ) का कल्याण करना ही हमारा मुख्य 
ऋर्म होगा | हम निरे मत-मतान्तर के कगड़े की बातें फमी न 
करेंगे कि एे की प्रशंसा दो, दूसरे की निन्‍्दा हो। वरंच बह 
उपदेश करेंगे जो दर प्रकार के मनुष्यों को मान्य, सब देशन्काल 
में साथ हों, जो किसी के भी बिरुद्ध नहों। वह चाल-ढाल 
व्यवहार बतावेंगे, जिनसे घन-बल, मान-प्रतिष्ठा में कोई भी बाधा 
न हो। कभी राज-सम्बन्धी, कभी व्यापार सम्बन्धी विषय भी 
झुनावेंगे, कभी-कभी गद्य-पत्य समय साटक से भी रिमावेंगे । इधर- 


उधर के समाचार तो सवा देवेंगे ही।' “*' । दको निरा 
आक्षण दी न सममियेगा । जिस वरद सत्र जदान में कुछ हैं, 
हम भी अपने गुमान में झुद हैं ।” 


इस अवतरण से मिश्रजी का उद्देश्य प्रकट हो जाता है। 
“न्राद्मणु” में पहले सामाजिक लेख ही अधिकतर प्रकाशित ह्वोते 
थे। ज़न-साधारण को समकाने और रिमाने के लिए मिश्री 
अपनी भाषा सरल और साधारण रफते थे। इसमे धास्य की 
मात्रा कुछ अधिक द्ोती थी । इस समय वे; लेखो में 'कलिफोप?, 
“किस पर्व में किस की चनि आती है”, किस पव में किस पर 
आफत आती हैं”, “मतवादी अवश्य नरक जायेंगे', 'होली हैं, 
“ककराष्टक', 'नारी?, दिव मन्दिरों के प्रति हमारा कर्त्तव्य' आदि 
प्रसिद्ध हैं । 

आगे चल कर उन्होने “ब्राह्मण” की रीति-नीति में कुछ 
परिवर्तेन करना चाद्दा । “हमारी आवश्यकता” शीर्षक लेख में 
एक बार उन्होंने लिखा-- 


“जी घहलाने के लेख हमारे पाठकों ने बहुत से पढ़ लिये। 
यद्यपि इनमें भी बहुत सी समयोपयोगी शिज्षा रहती हैं; पर वागूः 
जाल में पसी हुई दूँद निकालने योग्य । अतः अब हमारा विचार 


तेतीस 


है कि कभी-कभी ऐसी बातें भी लिखा करें, तो इस काल के लिए 
पयोजनीय हैं, ठथा हास्यपूर्ण न होके सीधी सदी-भाण में हों | 
हमारे पाठकों का काम है कि उन्हे मीरस समझ कर छोड़ न 
दिया फरें तथा फेवल पद दी न डाला करें, चरंच उनके लिए 
तन से, धन से, छुछ न द्वो सके तो वचन द्वी से यथावकाश कुछ 
फरते भी रहें ७» 

इस उद्धरण से प्रकट होता है कि दिन्दू-जनता के हृदय में 
हिन्दी के लिए कुछ प्रेम अवश्य उत्पन्न दो चुका था श्र मिश्रजी 
उसका संस्कार फरना चाइते थे। उनका उद्देश्य श्रव यह नहीं था 
कि अपने पाठकों को केवल दँसाने और रिमाने की ही चेष्टा की 
जाय; बरन्‌ ये अब उनका नैतिक और साहित्यिक उत्थान करना 
चाहते थे । 


थहाँ एक वात समझ लेनी चाहिए। “आरक्षण” में कुछ साहि- 
त्यिक निवन्ध तो प्रकाशिद द्वोने लगे; परन्तु उनकी भाषा में 
विशेष गंभीरता न आ सकी । इस समय भी उनकी भाषा हास्य 
और व्यंग्य से पूर्ण होती थी! उनके साहित्यिक-निबरन्‍्धों में 
आयु!, युवावस्था', भी, धोखा), बातचीत”, आदि अधिक 
असिद्ध हैं। 
इतना दोने पर भी जनता ने “ब्राह्मण” का विशेष आदर न 
'किया; यद्दाँ तक कि उसके सौ प्राइक भी न रहे और मिश्री को 
' लगभग सादे सात सी को हानि उठानी पड़ी। अन्त में उसके 
बन्द दोने की भी नौयत आ गई | अन्तिम शअद्छ में 'आह्यण की 
अन्तिम विदा” शीर्षक एक लेख लिखा । उसमें मिश्रजी 
' लिखते हैं-. 
' दरो दीवार पैदसरत से मझर करते हैं। 
खुश रही अद्दले वतन दम तो सफर करे हैं! 


चींतीस 


*वरम गूद गुख,रूप, स्वभावादि सम्पन्न प्रेमदेव के पद-पथ को 
चारम्वार नमस्कार है कि अनेकानेक विज्नों की उपस्थिति में भी 
डनकी दया से ब्राह्मण ने सात वर्ष तक संसार की सैर कर ली, 
नहीं तो कानपूर तो यद नगर है जहाँ बड़े-बड़े लोग बड़ों बड़ों की 
सहायता के आछृत भी कभी कोई हिन्दी का पत्र छः मद्दीने भी 
नहीं चला सके और न आसरा है कि कभी कोई एनह्विपयक 
ऋतकार्यत्व लाभ कर सकेगा क्योकि यहाँ के हिन्दू समुदाय में 
अपनी भापा और अपने भाव का ममत्व विधाता में रक्खा ही 
नहीं। फिर दस क्यों कर मान लें कि यहाँ हिन्दी और उसके 
भक्तन्नन कमी सद्यारा पावेंगे ? ऐसे स्थान पर जन्म लेके और 
खुशामदी तथा द्िकमती “ब्राह्मण” देवता इतने दिन तक बने 


रहे, सो भी एक स्वेच्छाचारी के द्वारा संचालित होके, इसे प्रेम- 


देव की आश्चर्य लीला के सिया क्या कद्दा जा सकता है| 

इस सूचना के लगभग पाँच मद्दीने पहले उन्होंने “आरक्षण” 
में हृप्यन्ताम" शीर्षक एक बहुत लम्बी-्चौंड़ी कविता लिखी 
थी। उसके अन्त में ही उन्होंने “आ्राह्मण” को चन्द्र करने का 
वियार जनता के सामने रख दिया था। उन्हें आशा थी कि 
सम्भव है, दिन्दी-प्रेमी ओर कानपुर के सज्जन उसके प्रति 
कर्तव्य पदचान सकें; पर हिन्दी के दुर्भाग्य से ऐसा न हुआ। 
लोगों ने उनके फथन को एक कान से सुना और दूसरे से निकाल 
दिया। “ब्राह्मण” की यद सूचना इस प्रकार है-- 

लिन्हें आह्मण-का जीवन न रुचता हो, थे पाँच मद्दीन और 
राम राम फर काट दें, फिर देख लेंगे क्रि हर सद्दीने ऊटपटांग 
लेख और दृर सांल सोलद 'आने का तकाज़ा समाप्त दो गया। 
क्योंकि जब हम सात महीने से देख रहे हैं कि सद्घायता के नाते 
धाजे-बाते बड़े-बड़े लखपतियों से असली दाम भी नहीं मिलते, 
जो कुछ भद्यारा देते हैं घद केवल मुख से | झिनसे कुछ आसरा 


देंतीस 
करो ये और कुछ ले के रहते हैं। जो सचमुच सद्दायक हैं, वे गिनती 
में दस भी नहीं। इसी से कई एक उत्तमोत्तम पत्र बन्द ही गये 
कई एक आज हैं, तो कल नहीं, कल हैं तो परसों नहीं | कई एक 
ज्यों-स्यों चले जाते हैं, तो केवल चलाने वाले के माथे | पर अपने 
राम में अब सामर्थ्य नहीं रही । बरसों से मेलते-मेलते द्म्मित 
हार गई ।? 

५ इस अ्रकार “ब्राह्मण” ने जन्म लिया, हिन्दी की सेवा की 
ओर अन्त में समाप्त होगया। यह पत्र मासिक था। श्सफा 
पहला अद्टू ६५ मार्च, १८्य३ में निकला था। इस समय इसमें 
१४ पृष्ठ थ। सन्‌ १८८७ में कुछ दिनों के लिए यह बन्द भी हुआ 
था । “आद्वाण की अन्तिम विदा” शीर्षक लेख कदाचित्‌ इसी 
समय प्रकाशित हुआ था| सन्‌ १८४६४ में पं० प्रतापनारायण 
मिश्र की सत्यु के उपरान्त, बाबू रामदीन सिंह ने इसे फिर निका* 
लने का प्रयत्न किया; पर वे सफल न ॒हुए। बाबू साहब बॉकीपुर 
के खड्गबिलास भ्रेस के मालिक थे । मिश्रजी पर इनकी विशेष 
कृपा थी। शायद इसी से पं० प्रतापनारायण ने अपनी छुछ 
पुस्तकों का अधिकार भी उन्हीं को दे दिया था। “ब्राह्मण” ने 
हिन्दी-साह्ित्य की क्या सेवा की, इसका पता हमें मिश्री के 
इस कथन से लगता है-- 

यह पत्र अच्छा था अथवा बुर, अपने कतंब्य-पालन में 
योग्य था व अयोग्य, यह कहने का इमें कोई अधिकार नहीं है । 
न्यायशील सहृदय लोग अपना विचार आप गकट कर थुके हैं 
और करेंगे; पर हाँ, इसमें सन्देह नहीं कि हिन्दी-पत्नों की गणना 
में एक संख्या इसके द्वारा भी पूरित थी और साहित्य (लिटरेचर) 
को थोड़ा बहुत सहारा इससे भी मिलता रहता था ! 

मिश्रजी के आह्यए! ने जो हिन्दी-भाषा और साहित्य का काम 
शुरू किया । वही, आगे चलकर पं० महावीरप्रसाद दिवेदीजी की 


छत्तीस 


सरस्वती ने पूरा किया। दोनों अभिन्न हैं।द्म तो यही कहेंगे 
कि 'नाह्मण' के ही कारण पं० प्रतापनारायण मिश्र का जीवन- 
चरित्र एक साहित्य-सेवी की दैसियत से हमारे सामने आ सका। 
सम्भव है, व्राह्मण' के न होने पर मिश्रजी इतने प्रसिद्ध न होते । 
ग्रन्थ 
मिश्रजी की, जैसा ऊपर लिखा जा चुका है, दिन्दी के अति- 
रिक्त उद्द, फारसी, संस्कृत, बैंगला अंगरेजी आदि में भी अच्छी 
गति थी, पर फारसी, उ्द, संस्क्रत और अँंगरेजी का ज्ञान इन्हें 
इतना म था, जितना बेंगला का । ऐसा जान पड़ता है कि बेंगला 
से इन्हें कुछ विशेष प्रेम था। सम्भव है, इसका कारण यह हो 
कि इनके समकालीम सादित्य-सेवी भी--भारतेन्दु आदि-- 
बेंगला-सादित्य की ओर आइृष्ट हो चुके थे। बेंगला-साहित्य से 
अभाषित होकर इन्दोंने कई ग्रन्थों का अनुवाद भी किया। 
उनकी अनुवादित पुस्तकें ये हैं-- 
१ राजसिंह 
२ इन्द्र 
३ राधारानी 
७ युगलांगुरीय 
४ चरिताषप्टक 
$ पश्चामत 
७ नीतिरत्रावली 
८ कथामाला 
६ संगीत शाकुन्तल 
१० बरण परिचय ( ठृतीय भाग ) 
- “११ सेन-बंश ( इतिहास ) 
१२ सूबे बेंगाल्ल का भूगोल 


सँंतीस 

इनमें से पदली चार पुस्तकें बंगला के सुप्रसिद्ध लेखक बंकिम 
बावू के उपन्यासो के अनुवाद हैं। पाँचवीं पुस्तक में बेंगला के 
८ महापुरुषों के जीवन-चरित्र हैं। आठवीं और दसवीं पुस्तक 
ईश्वस्यन्द्रजी विद्यासागर की पुस्तकों के अनुवाद हैं ) शेप पुस्तकों 
का परिचय नाम से हवी मिल जाता है। इनमें संगीत शाकुन्तल 
नाम फी पुस्तक बड़ी अच्छी चीज है । 

इनके अतिरिक्त मिश्रजी की खय॑ लिखी हुई अनेक पुस्तकें 
हैं। उसके नाम ये हैं-- 

नाटक 
१ कलिप्रमाव 
२ हठी हमीर 


३ गो-संकट 


१ फलि-कौतुक 
२ भारत-दुदेशा 
काव्य-- 
१ सन्‌ की लद॒र 
२ श्गार-विलास 
३ लोकोक्तिशतक 
४ दृष्यन्ताम्‌ 
४ भाइला स्वागत 
६ मानस विनोद 


१ प्रताप-संप्रह 
. २ रसखान-शतक 


१ दंगल-खंड 


अड़्तीस 


प्रदसन-- 

१ जुआरी-खुआरी-प्रदसन 

साथारण तौर पर इन पुम्तका के बारे में इतना कहा जा 
सकता है कि साहित्यिक दृष्टि से इनका विशेष मदृत्व नहीं। 
इनके माटक और रूपक साधारण फोटि के ही हैं। हाँ, भारतेंदु 
हरिश्चन्द्र फे नाटकों में जो राष्ट्रीयीणा और सामाजिक-सुधार की 
मलक पाई जाती है और नाटक सादित्य को समयोपयोगी बनाने 
के लिए जिस पद्धति का उन्होंने प्रचार किया, मिश्रजी में उसका 
अनुकरण और समावेश सन्निहित है। कविताओं में, टृप्यन्ताम्‌ 
उपदेशात्मक है। उसमें देश की दशा का चित्र चित्रित किया गया 
है। लोकीक्ति'शतक में एक-एक कट्दावव पर एक-एक पद्म है। 
इसमें ध्यान देने योग्य एक वात यह है कि प्रत्येक पद्म का अंतिम 
चरण स्वयं कोई कद्दावत है। दोनों संग्रह भी साधारण दी है । 

इन पुस्तकों के अतिरिक्त तीन पुस्तकें--चर्ण-माला, शिशु 
विज्ञन और रवास्थ्य-रक्ा--भी उन्हीं की बताई जाती हैं; पर 
वे शायद प्राप्य नहीं हैं; कम से कस मेरे देखने में नहीं आई। 
इसलिए निश्चित रूप से यह तो नहीं कद्दा जा सकता कि वे 
अनुवादित हैं, या स्वयं इन्हीं की लिखी हुईं। हो, नाम देखने से 
अनुमान किया झा सकता है कि बे अनुवादित दी हो सकती हैं, 
क्योंकि मिश्रजी ने प्रायः साहित्य और समाज से सम्बन्ध रखने 
वाली पुस्तकें ही लिसी हैं । 

कविता 

पंडित प्रतापनारायण मिश्र समाज का सुधार करना चादते 
थे; देश के शुभचिन्तक थे और साथ ही, मौजी जीव भी | इसी 
से तीन प्रकार की कवित्ता उन्होंने की है :-- 

१-समाज-सम्बन्धी 

२--वेश-भक्ति विषयक 


उन्‍्तात्नीस 
३--सामयिक और स्वांतः सुखाय लिखी हुई । 
इस नोट में हम उनकी तीसरे श्रकार की कविता का अध्ययन 
करेंगे और उसके गुण-दोपों का सिंद्ावलोकन भी | 
मिश्रजी की साम्रायिक कविता अच्छी है और उसका मान 
भी बहुत होता था । “जाइला स्वागत” शीर्षक कविता का जो 
आऔैडला महाशय के आगमन पर स्वागत के लिए लिखी गई थी, 
बड़ा आदर हुआ था। यहाँ तक कि इद्नलिस्तान के कुछ पत्रों में 
भी उसकी आलोचना की गई थी। युवराज्ञ का भारत में आना, 
महारानी विद्वोरिया की जुबली, आदि अमेक बातें ऐसी थीं, 
जिन्होने जनता का ध्यान अपनी ओर आकर्षित किया था, फिर 
मिश्रज्ञी तो एक पत्र के सम्पादकफ थे । उनके लिए “भुबराज 
स्वागत” “विकोरिया की जुबली” आदि कविताएँ लिखना स्वाभा- 
बिक ही था। यहाँ हम उनकी इस प्रकार की फविता के दो छोटे- 
छोटे उदाहरण पाठकों के मनोसज॑न के लिए देते हैं-- 
ब्राडला-स्थागत 
“स्वागत श्रीयुत माइला, प्रेम-प्रतिष्ठा पात्र; 
पल्चक पाँबड़े करि रहे, तब द्वित देशी मात्र |? 
इन्हीं ब्रैडला सादवय की मृत्यु पर भी उन्होंने एक कविता 
लिखी थी | उसका छुछ अंरा इस प्रकार है-- 
ब्राडला की झुत्यु पर 
“हाय हमारे दुख कहें निज दुख सममन हारे। 
प्यारे मिस्टर चाल्स ज्ैडला कहों सिधारें ॥ 
दवाय ब्रिटिश वाटिका कल्पतरू जय दितकारी' 
कहे ढूढें ठुखिया भारत सुत छाँद तिद्दारी ॥ 
जाके इक-इक सुन्‍गुन सुमिरि फाटवि है छाती। 
हाय प्रैडला हाय हिन्द के “सत्य संघाती ॥ 


चालीस 


यादे रहि-रहि कद्ि-कहि आ्यावत डर ते एही। 
हाय ओडला हाय सत्य फे सहज सनेद्दी ॥? 


इन दोनों कविताओं को स्थानाभाव के कारण हमने छोटा 
करके प्रकाशित किया है। फिर भी इन कविताओं दी सुन्दरता 
कम नहीं होती। इसी प्रकार की उनकी अन्य सामयिक रच- 
नाएँ भी प्रसिद्ध हैं । एक कविता उन्होंने स्थामी दयानन्द सरस्वती 
की मृत्यु पर लिखी थी | वह भी देखिए-- 


#क्रुणानिधि कह्ववाय हाय हरि आज कहा यह कीन्दों। 
देश उधार जतन तत्पर वर पुरुष-रदन हरि लीन्हों।॥ 
जिन निज सरबसु फेवल हम हित तजत बिलम्ब भ लाई। 
तिनसों दवाय हमें विधुराबत तुम कहें दया न आई।॥ 
परे अचेत मोद निद्रा में जे नित सव्ददिं जगावें। 
कलु दछु आँख खुले पर उनको द्वाय कहाँ हम पायें ॥) 
यूंम्प अमरीका ल्गि द्वा! हा! को अब नाम करेंगो। 
अति कलछु थो ठुख हिज दुगुन को अब द्वान हरैंगो॥ 
गारी खाय अनादर सहिके विद्या धर्म प्रचारे। 
ऐसो कोड न दिखाय हाय स्वामी तो स्वर्ग सिधारे॥? 


ऋषिता वही मुन्द्र सममी जाती हैं, जिसमें हम लेखक का 
हृदय देख सके। ऐसी द्वी कविता पाठकों पर प्रभाव डालती है 
इस कविता को पढ़ कर कौन ऐसा सहृदय व्यक्ति है, जिसके 
मुँह से "हाय" न निकल जाय । साथ द्वी, परिस्थिति, भारत- 
वासियों की मोदनिद्रा और स्वामीजी के कार्य-कलाप का किस 
सुन्दर ढंग से वर्णन किया दे कि देखते दी बनता है। 

दूसरे प्रकार की--स्वांतःसुखाय लिखी हई--कबिताएँ इससे 
भी सजीब हैं। कवि जब किसी कारण से प्रसन्न होता है, 


इकतालीस 


तब वह स्वयं कुछ गुनगुनाने लगता है। उसकी यही रचना, प्रेरणा 
विशेष से रची हुई कविता से प्रायः अच्छी हुआ करती हैं । 
यही बात मिश्रज्ी की स्वांतःसुखाय लिखी हुई कविता के विषय 
में भी, किसी सीमा तक सत्य है। “बुढ़ापाट, “मन की लहर”? 
आदि उनकी कविताएँ ऐसी दी हैं । “बुढ़ापा” शीर्षक 
कविता देसिए-- 


"हाय बुढ़ापा. तोरे.. सारे 

अब तो हम नकनन्‍्याय गयन। 
करत धरत कछ बनते नाहीं 

कहाँ जायें औ फैस करन। 
छिन भरि चटक छिन्ने माँ सद्धिम 

जस घुझभात खन होय दिया, 
तैसे निस्रबख देखि परत है. 

इमरी अक्रिल के लच्छन ॥0॥ 
अस छुछु उतरि जाति है जीते 

बाजी वेरियाँ बाजी बाव, 
कैसेड सुधि ही नारी आवति 

भूडुइ काहे न दे मारन । 
कह चहौं कुछु निकसत इुछु है 

ज्ीम राड का है यह हाल, 
को याकीो बात ने समके 

चाहे वीसन दाँय कहन ॥शा 
दाढ़ी नाक याक माँ मिलि गे 

बिन दोँवम मेँहुँ अस पोपलान, 
ददद्दी पर बढि-ब्रदि आवति है 
।., कर्बो तमाखू जो फॉकन) 


ब्यालीस 


बार पाकि गे रीसे झुकि से 
मूह सामुर दालन लाग, 
दाय-पाँय कुछु रददे भ आपनि 
कहिके आगे दुख राबनग॥शा 
यही लऊकुटिया के यूवे अनबन ४ 
ज्ञस तस डोलित-डालित हैँ, 
लेडिको कैके सब फामन माँ 
सदा सखारत फिरत रहने! 
जियत रहें. मदरात सदा जो 
हम ऐस्थन का पालति हैं; 
नादीं तो अब को पर्षी पूछे 
केदिफे कोने फाम के दहन ॥शा! 
इस कविता में एक युद्ध आदमी अपनी युद्धापे की दशा का 
यर्शन कर रहा है; वर्णन क्या, सा और सजीव चित्र है। कुछ 
लोग भाषा को लेकर मरगड़ा उठाते हैं. कि श्रमुक भाषा में सरस, 
और मधुर कविता हो ही नदों सकती। ऐसे लोगों को यह 
ऋविता अवश्य देखनी चाहिए। इसकी भाषा गेंवारी--महा“ 
गँवारी--है; पर कविता कितनी सरस ओर कहने का दन्न 
कितना स्वाभाविक है। मेरा तो अनुमान है कि यदि कोई बूढ़ा 
गँबार आज भी अपनी दशा फा वर्णन करे, तो उसके मुँह से 
यही शब्द निकलेंगे। 
मिश्रजी ने ख्ज्वार रस की भी कुछ कविताएँ की हैं। उनकी 
इस प्रकार फी कबिता भी सरस है। फवित्त और सैयों का 
अधिकतर प्रयोग इनके लिए किया गया गया है। ऐसी रचनाएँ 
आयः अधिकतर समस्या पूर्ति फे लिए की जाती थीं। बात यद्द 
थी कि कानपुर के कुछ रसिक कवियों ने मिलकर “रसिक- 
समाज” नाम की एक संस्था की स्थापना की थी। यह बात 


सेवालीस 


लगभग १८६७ की है। पंडित प्रतापनारायण भी इस संस्था के 

सदस्य थे। मौजी तो थे दी; उनकी सलाह से “रसिक वाटिका! 

जाम की एक पत्रिका भी प्रकाशित कर दी गई । मिश्रजी की 

जो कविताएँ इसमें छपी, वे प्रायः सभी शद्भार रस की हैं। उनके 
' छुछ बन्द इस श्कार हैं-- 


कल पादवें न प्राण तुम्हें विन देखे इन्हें अधिकों फल्रपाइए सा! 
परताप नरायन जू के निहोरे प्रीति प्रथम विसराइए ना॥। 
अहो प्यारे बिचारे दुस्येशन पै इतनी निठुराई जताइए नां। 
फरि एकहि गाँव में वास हहा सुख देखिय्रे को तरसाइए ना ॥07 


“वन बैठी है मान की मूरति सी, 
मुख खोलत बोले न “नाहिं? न हों? 
तुमद्दी मनुद्दारि कै ध्यारि परे, 
सखियान की कौन चलाई कहाँ॥ 
वधरखा है प्रताप जू धीर घरो 
अबलो मन को समुमायो जहाँ। 
यह ख्यारि सबे बदलेगी कछू 
पपिहदा जब पूछि है पीय कहाँ ॥९॥४ 


नबूड़ि मरे न समुद्र में हाय 
ये नाहक हाथ निद्ीद्षे डुबावें।! 
का तजि लाज गराज किए 
मुख कासे लिए इत ही उत घार्में ॥ 
नीरि. दुखारिन पे वबजमभारे 
* वृथा बेंदियान के बान चलावे। 
बीर हैं तो बलिवीरदि जायकै, 
बीर बली घुरवा धमकावें ॥श 


चौवालीस 


“आसचें छाकि खुली छति पे, 
खुली खेलति जो।वन की सतवारी; 
गांत-दी गात अद्वद्दीअदा, 
कदे वात-द्वीन्यात सुधा सुखकारी 
रंग रे रस-राग अलापि, 
नचे परताप गरे भुज्ञ डारी; 
ता दिन छावे अजीब मजा, 
वजनी घुँघरू रजनी उज़ियारी ॥0 
#तैनन में वसे साँवरो रूप, 
रहे मुख नाम सदा मुखदाई; 
त्यों श्रुति में त्रजअ--फेलि--कथा, 
परिप्रएण प्रेम प्रताप चड़ाई) 
कोऊ कहे द्वोय कहूँ कछू , 
ज्ञिय में परवाह न कल्ाई, 
नेह तिभे मेंदनंदन सो नर- 
देद घरै को यहे फल भाई ॥४ए० 
“सिर चोटी गुंधावती फूलन सों 
मेंददी रचि हाधनफसाँवन में, 
प्रताप त्यों चूनरी सूही सज्ञी 
सम-भोहनी  हान-भावन में, 
निस--थौस विताबती पीतम के संग 
कूलल और झुलाबन में; 
उनदीं को सुद्ावने लागव हैं 
घुखवान की धावन सावन में एहया? 
यह कबिताएँ सरस और सुन्दर हैं। इनमें प्रत्येक छन्द के नीचे 
की पंक्तियाँ समस्याएँ थीं, जिनकी पूर्ति इन छंदों में को गई हैं । 


पतालीस 


परिडत प्रताप नारायण उर्दू में कविता किया करते थे 
[ में उनका चखल्लुस “वरहमन” था। उनकी उदय की 
बिता भी अच्छी है । नमूना देखिए-- 
बह बद खू राह क्या जाने वफा की। 
अगर गफलद से बाह्ष आया जफा की॥ १॥ 
न मारी गाय गोचारन किया बन्द! 
तलाफी की जो जालिम ने तो क्या की॥ २॥ 
भि्योँ आये हैं बेगारी पकड़ने । 
कहे देती हैं शोखी नक्शे पा की ॥ ३॥ 
पुलिस ने और बदकारों को शहद दी । 
मरज बढ़ना गया ज्योज्यों दवा की ॥४॥ 
जो काफिर कर गया मन्दिर में विदअ॒त। 
यो जाता है दुद्दाई दे खुदा की ॥४॥ 
शबे क़त्ल आगरे के हिन्दुओं पर 
हकीकत खुल गई रोजे जजा की ॥६॥ 
खबर हाकिम को दें इस फिक्र में हाया। 
घटा की रात और इसरत बढ़ा की ॥७॥ 
कहा अब हस मरे साहव कलक्टर । 
कहा मैं क्या करूँ मरजी खुदा की ॥ ८॥। 
ज्र्मी पर किसके हो हिन्दू रह अब । 
खबर ला दे फोई तहतुस्सरा की !६॥॥ 
कोई पूले तो हिन्डुस्तानियों से । 
कि तुमने किस तबछां पर वफा की ॥श्णा 
उसे मोमिन न समको पे वरहमन । 
सताए जो कोई खिलकत खुदा की ॥श्शा” 
प्रह कविता १५ दिसम्बर, १८८३ के व्राद्मण! में प्रकाशित हुई 
कट्दा जाया हैं कि इस शजल को पहली पंक्ति तो इनकी हैं; 


छियालीस 


पर दूसरी किसी और की । जिस समय यद्द कविता छपी थी; 
गोरत्ञा का मश्न घिड़ा हुआ था। बहुत से लोगों ने गो-त्या के 
पक्त में लेख लिखे थे। मिश्रजी ने तो वहुत सी कविताएँ लिखी 
थी | उनकी छुछ रचनाएँ संस्कृत में भी मिलती हैं। इसमें कही- 
कहीं पर झुछ दोप हैं और विशेष महत्व की भी यह नहीं है। 

पंडित प्रतापनारायण ने कई अन्थों का अनुवाद किया है। 
गद्य-प्रन्थ तो इनमें कई हैं; पर पद्म में केवल शह॒न्तला ही बिशेष 
प्रसिद्ध है। यदद अनुवाद कैसा है, इससे अपने पाठकों को परि- 
चित कराने के लिए एक उदाहरण हम “मुकवि-संकीतेन” से 
देते हैं। पंडित महाबीरप्रसादजी हिवेदी ने शकुन्तला के विपय में 
लिखा है-- 

“पंडित प्रतापनारायण ने शकुन्तला का जो अमुवाद हिन्दी में 
किया है, वह अनुवाद नहीं कहा जा सकता, हाँ स्वतन्त्र या 
स्तच्छन्द अनुधाद कद्दा जा सकता दूँ । मूल के भावों को इन्होंने 
अनुवाद में बहुत कुछ घटा-बढ़ा दिया है। इस बात को उन्होंने 
भूमिका में स्वीकार किया है। ऐसा करने से अगर कह्दी-कहीं मूल 
का मजा जाता रहा है, तो कहीं-कहीं अधिक भी हो गया है। हम 
यह नहीं कह सकते कि यद्द अमुवाद सब-कहीं अच्छा ही हुआ 
है; पर इसका अधिक अंश रोचक, रसवान और मनोदर है ॥" 

चौथे अछूु की बात है। कण्व-प्रवास से धापस आ गये हैं। 
उनकी अआशज्ञा से उनका शिष्य यह देखने के लिए छुटी से बाहर , 
निकला है कि कितनी रात घाकी है। इधर-उधर देखने पर उसे 
माल हुआ कि प्रातःकाल द्वो गया । तब बढ कहता ह-- 

यात्येकतोउस्तशिखरं पतिरोपधीना- 
भाविष्कृतोषरुणपुरः सर एकतो5के: । 
तैज्ोदयस्यथ युगपद्व्यसनोदयाभ्यां 
लोको नियम्यत इवात्मद्शास्तरेषु ॥शा 


सैंतालोस 


अन्तर्हिते शशिनि सैव कुमुद्वती मे 
दृष्टि बिनन्दयति संत्मरणीयशोभा | 
इष्टप्रवासजनितान्यवलाजनस्य 
५ डुःखानि नूनसतिमात्रसुदु-सहानि ॥श॥ 

भाषार्थ-- 

जिन ऑऔपधियों का सेवन बड़े-बड़े भयंकर रोगो का--नहीं, 
मृत्यु तक का--नाश कर सकता है उन्हीं का स्वामी, चन्द्रमा, एक 
तरफ, श्रस्त द्वो रद्या दे । दूसरी तरफ, जिसकी जंपघाएँ (रानें) तक 
नहीं, ऐसे अनुरूप सारथी को रथ के आगे विठला कर सूये डदित 
हो रहा है ) इस प्रकार एक ही साथ, दो तेजस्वी पिंडों की संपदा 
आर बिपदा को दिखा फर, अपनी-अपनी अबस्था-विशेष में, 
भलुष्यों का मानों नियमन किया जा रहा है। श्र्थात्‌ सम्पत्ति 
और विपकत्ति के समय किसी को भी हर या बिपाद करना 
उचित नहीं ॥ ॥॥ 

जो छुमुदनी अपनी प्रफुल्लिता अवस्था में परम शोभामयी 
थी, वह्दी चन्द्रमा के अस्त हो जाने पर, मेरी आँखों को अच्छी 
नहीं लगती । अब उसमें उसकी पहली शोभा नहीं रही। उस 
शोभा का अच स्मरण मात्र शेप हैं; वह दिखाई नहीं देती । सच 
है, अपने प्रियतम के ग्रवासी होने के कारण उत्पन्न हुआ दुःख 
अवलाओं को अत्यन्त दुःसद्द होता है ॥२॥ 

पं० प्रतापनारायण ने इसका अनुवाद नहीं क्रिया। सिर्फ 
इसकी छाया लेकर उन्होंने जो कविता लिखी है, वह इस 
प्रकार हैं-- 

प्रभावती + 
कैसी कमनीय है प्रभा श्रभात काल की । 
दिनकर करि इत उजास, उत लहि ससि तेजनास, 


अडडतालीस 


कै रहे दसा प्रकास भानी जगनजाल की; 
कुमुदिनी शोभा विहीन, विरहिन इब दुखित दीन, 
जागति नेनन सलीन, देखत दिखि ताल की; 
दस्म की छुटीन त्यागि, उठदि मोर जागि-जज्ञागि, 
बेदिन ठिग लामिलागि ऐड्नि रुगमाल की; 
इह्ि छिन सब साघु-संत, प्रेम-पूरि छ्वो इकंत, 
सुमिरत महिमा अनस्‍्त त्रिभुवन महिपाल की ॥१॥। 
दोदा 
तो हमझहेँ गुरुदेव सो, करें निवेदन जाय; 
नाथ होम-वेला भई, अरुन उदित दरसाय ॥शा 
बदरि विरिद्ध के पात पै, ओस बुँद छवि छाय; 
कैसी लगति मुद्दाचनी,अरुन-उदय-दुति पाय ॥श। 
स्वेया 
सोई मिसापति जो गिरि मेरू पै, पाँव धरे दिवरे निसि माही; 
स्यों तम तोमाहिं. मासत जासु, मरीचिका श्रीदरि-धाम लीं जाएँ । 
तेज गेंवाय गिरे नभ ते सोड भोर समे दविके रवि पा६्ठी; 
या जम मार्दि बडेहू-बढ़ेन की दीसति है गिर संपति नादीं ॥8॥॥ 
पं9 प्रतापनारायण का अनुवाद इसी तरह का है। इसी से 
उनकी योग्यता का शअन्दाजा पाठक कर सकते हैं । पिछला स्वेया 
अपूर्व है; याद रखने लायक है; शि्ता-्पू्ण है। अस्तु ! 
यहाँ इम मिश्रज़ी फे कविता विपयकर विचारों पर भी प्रकाश 
डालना उचित सममने हैं। पहले कबिता की भाषा लीजिए। 
उन्होंने शजभाषा, खड़ी बोली, उद, संस्कृत आदि भाषाओं में 
कविता की है। पर वास्तव में उनका भापा-सम्बन्धी विचार 
यह ह-- 
“जो लालित्य, जो माघुये, जो लावन्य कि उस खतंत्र भाषा 


कु ् 


में है, जो अनभाषा, बुदेलखंटी, बैसथारी और अपमे दद्ठ पर लाई 


उनन्‍चास 


गई संस्कृत व्‌ फारसी से वन गई है, जिसे चंद से लेकर 
श्रिश्वचन्द्र तक प्रायः सव कवियों ने आदर दिया दै। उसका 
अमृतमय चित्तचालक रस खड़ी और बेठी बोलियो में ला सके, 
यद्द फिसी कवि के बाप की मजाल नहीं [? 

खड़ीबोली फो तो पंडित्त अरतापनारायण कविता के योग्य 
सममते दी नहीं थे। इसी से उनकी खड़ीबोली की कविताएँ 
अधिक नहीं हैं। इस विषय में ये यहाँ तक कहते धे-- 

“जो कविता नहीं जानते, वे अपनी घोली चाहे खड़ी रक्‍्खें, 
चाहे कुदावें; पर कयि लोग अपनी प्यार की हुई घोली पर हुक्म 
चलाके उसकी स्वतंत्र मनोदरता का नाश नहीं करने के | जो 
कविता के सममने की शक्ति नहीं रखते, ये सीखने का 
उद्योग करें।? 

मिश्रजी उ्द' से इतने नाराज नहीं थे | यद्यपि एक स्थल पर 
स्वयं ही उसे “सब भाषाओं का कूड़ा कुरकट” कहा है; तथापि 
दूसरे स्थान पर वे कहते हैं-- 

“कचिता के लिए उद्ग बुरी नहीं है। कवित्व-रसिकों को वह 
यीर-ललना के द्वाव-भाव का मजा देती है।” इसके विपरीत, 
मिश्रजी खड़ी बोली से बहुत सख्त भाराज थे। एक स्थान पर 
उन्होंने कद्दा था-+ 

“सिवाय फारसी छन्द और दो-तीन चाल की लावनियों फे 
और फोई छन्द उसमें ( खड़ी बोली में ) बनाना भी ऐसा है, जैसे 
किसी कोमलांगी सुन्दरी को कोटनबूट पहिनाना ।? हे 

डस समय, किसी सीमा तक, उनका यह कथन सत्य सममा 
जाता था। कारण यह था कि हिन्दी का प्रचार हुए अधिक दिन 
नहीं हुए थे; पर वास्तव से, कविता की भाप के विषय में उनका 
निश्चित मत--सिद्धान्त-बाक्य-न्यह था कि कविता की भाषा 


हः 
पचास 


साधारण बोलचाल की भाषा से भिन्न रद्दे। उनकी कविता की भाषा 
जन-साधारण की भाषा ही है तथा कविता और गद्य की भाषा में विशेष 
अन्तर नहीं मिलता; पर उनका गद्य खड़ीबोली में और अच्छी 
कविता ब्जमाषा में है। उनके ऊपर के कथन से इस बात का पता 
चलता है कि वे अ्जमाषा को ही पूर्ब-प्रचलिव परिपाटी के कारण 
कविता के योग्य सममते थे | इसी से उनकी इस भाषा में को 
हुई कविता; दूसरी भाषाओं की कविता की अपेक्ता ्रधिक सरल 
ओर, सुन्दर हे । अन्य भाषाओं में पहले तो उन्होंने अधिक 
ऋबिता लिखी ही नहीं है और जो लिखी भी वह साधारण ही है। 
इसका कारण, खडी वोली के लिए तो यट्ट है कि उससे उन्हें एक 
प्रकार की घृणा-सी थी और उसे वे कबिता के बिलकुल अयोग्य 
सममते थे और ब्रज़भापा के लिए यह कि वह उनकी मादृ- 
भाषा न थी । 
थर्दोँ सक दममे मिश्रजी के कविता की भाषा-सम्बन्धी विचारों 
को ही स्पटठ करने को चेश को है; उनकी आलोचना नहीं। हम 
यह चाहते भी नदीं कि अमी उतकी बातों को काटने का अयज्ञ 
किया जाय | तत्कालीन हिन्दी-भाषा और साहित्य फी परिस्थिति 
देखते हुए दमें यह्‌ कदना पड़ता है कि जो झुछ इन्होंने कहा उस 
समय वही प्रायः सभी साहित्य-सेवी फद् रहे थे। हिन्दी वालों 
को यह धारणा हो गई थी कि ब्रज्ञभाषा गद्य के लिए ठीक नहीं-- 
गद्य के लिए हमें खड़ी बोली को दी अपनाना पड़ेगा--पर पत्र के 
लिए घट बिशेष . उपयुक्त समझी गई। इसका प्रधान कारण यद 
था कि खड़ी बोली का प्रचार कुछ समय पहले ही आरम्म हुआ 
आ। परसतु! 
एक स्थान पर 'आचाये पंडित सद्यवीरप्रसादजी दिवेदी ने 
ऋहा है--“कवि होना कठिन काम है। कवित्व में सिद्धि प्राप्त 
करने के लिए बहुत पुण्य चाहिए; हृदय में इंश्वरदत्त कवित्व- 
चीज़ चादिए, परिश्रम भी चाहिए, अध्ययन भी घादिण। दूसुरे 


इक्यावन 


शब्दों में सफल कवि वद्दी हो सकताहै, जिसमें प्रतिभा है ।” हमारे 
पं० भतापनारायण प्रतिभावान थे । उनमें कविता करने की शक्ति 
थी, लहर थी, तरंग थी । उन्होंने कब्रिता की, समय की दृष्टि से 
चह अच्छी भी है; पर वे खुल्लमखुल्ला उपदेश देते थे । आधुनिक 
इष्टि से कविता का यह ढंग विशेष आदरणीय नहीं सममा जाता 
है किन्तु मिश्री के पक्ष में इतता अवश्य कहा जा सकता 
है कि यह उनकी व्यक्तिगत कमजोरी नहीं थी, समय और 
स्वभाव के कारण थी । भारतेन्दु ने भी वहुत छुछ लिखा है और 
उसमें खूब उपदेश दिया है--प्रकट और अप्रकट सभी तरह से । 
प्रकट रूप से उपदेश देना चुरा है, अप्रकट रूप से नहीं। यह 
आधुनिक आदर्श है। पर उस समय जो परिपादी थी, जैसा 
लोग करते थे, बैसा ही परिडत प्रतापनारायण मिश्र ने भी 
किया। उनकी हार्दिक अमिलापा थी कि सामाजिक, धार्मिक, 
राजनैतिक, सभी प्रकार की कुरीतियाँ शीघ्र दही हमारे समाज से 
दूर हो जायें । इसी से, सुधारफ रूप में उन्होंने खूब उपदेश 
दिया है । परिस्थिति को देखते हुए इसे घुरा महीं कहद्दा 
जा सकता। 


भापा 


पं० प्रतापनारायण मिश्र के श्रादुर्भाव के समय हिन्दी-भाषा 
के दो मुझ्य रूप प्रचलित थे। एक पर संस्कृत का श्रभाव अधिक 
था और दूसरे पर अरबी-फारसी का । भारतेन्दु हरिश्वन्द्र ने इन 
दोनों ही रूपों को न अपना कर तिज्ञी सा्ग बनाया और मध्यम 
मागे का अनुसरण किया। मिश्री इस विषय में भारतेन्दुजी को 
ही अपना पथ-प्रद्शक मानते थे । अतः उन्होंने भी 'भारतेन्दुजी 
के बीच के मार्ग को दी अपनाया | इसका यह तातपये नहीं है कि 
इन दोनों सादित्य-सेवियों के भाषा-विषयक सिद्धान्त एक से हैँ । 


को. 


बावन 


भास्न्तेदु हरिश्वन्द्रजी की भाषा में जितनी गद्दरी नागरिकता की 
छाप है, मिश्रजी की भाषा में उतना ही भामीणता का पुट है। 
भारतेन्दुजी घरेलू शब्दों और मुहावरों को अपनी भाषा में 
प्रसन्नता से नहीं आने देते थे । इसके विपरीत मिश्रजी सदैव 
उनको अपनाने को तैयार रहते थे; यहाँ तक कि अपने अनेक 
लेखों के शीपक भी भामीण मुद्वरे ही रक्‍्खे हैं। और मुहावरों 
के प्रयोग तो मिश्रजी ने बड़ी ही सुन्दर रीति से किये ही हैं। 
उदाहरण के लिये देखिये-- 
४डाकखाने अथवा तारघर के सहारे से बात फी बात में, चाहे 
जहाँ की जो घात हो जान सकते हैं। इसके अतिरिक्त बात बनती 
है, भात विगड़ती है, वात आ पड़ती है, बात जाती रहती है, वात 
जमती है, बात उखड़ती है, बात खुलती दँ, बात छिपती हैं, घात 
अल्ती है, बात अड्ती है । हमारे तुम्दारे भी सभी काम वात दी 
पर निर्भर हैं । घात ही हाथी पाइए बाते हाथी पाँव | बात ही से 
पराए अपने और अपने पराए हो जाते हैं ।? 
मिश्रजी की भाषा में पूर्वीपन की भल्क है। उन्होंने अपनी 
जन्मभूमि में प्रचलित ग्रामीण मुद्दावरों का निःसंकोच प्रयोग 
किया है। यदि कभी उन्हें अपना भाव प्रकट करने के लिए हिन्दी 
का कोई उचित शब्द न मिलता, तो वे संस्कृत या फारसी शब्दों 
का प्रयोग नहीं करते थे । पदले ये आमीण शब्दो-द्वरा अपना 
आध व्यक्त करने की चेष्टा करते, और यदि ऋत-कार्य न छोते, तो 
संस्कृत फे उन शब्दों का प्रयोग करते जी अधिक प्रचलित द्वोते । 
यदि कभी संस्कृत का शब्द भी ठीक न मिलता तो अरबी-फारसी 
के अति-प्रचलित शब्द, जो हिन्दी से इतना घुल-मिल गये हैं. कि 
विदेशी जान ही नदीं पड़ते-देँढ़ते । दूसरे शब्दों में, मिश्रजी किसी 
आपा--अरबी, फारसी या संस्कृत--के शब्दों से घृणा नहीं करते 
शे; पर उनकी हार्दिक अमिलापा यही रहती थी कि अति प्रचलित 


ब्रेपन 


शब्दों का ही प्रयोग किया जाय, तो अच्छा है। यही कारण है 
कि कर्दी-कट्दीं उनकी भाषा में ग्रामीणता आ गयी है। 

मिश्नजी की भाषा की दूसरी विशेषता है--घरेलू मुद्दावरों का 
उचित प्रयोग । इस पर हम “शैली” शीर्षक नोट के अन्तर्गत 
विचार करेंगे। यहाँ हम उनकी भाषा-विपयक दो-एक चुटियाँ दिखा 
देना भी आवश्यक सममते हैं । 

पंडित प्रतापनारायण मिश्र शब्दों के शुद्ध प्रयोग की ओर 
यथोचित ध्यान नहीं देते थे। 'रिपि', 'रितु', 'प्रहस्त', लिखणी', 
गुण” आदि अनेकानेक शब्दों को उन्होने गलत लिखा है। 
इसके दो कारण दो सकते हैँ। पहला, सम्भव है मिश्ननी ने 
इनकी ओर विशेष ध्यान नहीं दिया और जल्दी में, असावधानी 
के कारण, इन शब्दों के ये रूप लिख गये हो | क्योंकि वह 
अजमापा के कवि थे। और जअजभापा में ऐसे चुभने वाले 
बहुत से शब्द इसी रूप में बोले जाते हैं। लेकिन प्रचलित 
भाषा के बह बड़े पक्तपाती थे, इसी कारण अबगुण की जगह 
मुकते-झुकते भी वह ओऔगुण लिखते थे। इसकों ब्ुटि था 
दोप श्रथवा सलत कहना सरासर सत्य की हृस्या करना है। 
दूसरा कारण यह भी दो सकता है. कि पफ-रीडिंग करते समय 
विशेष सतकंता से काम न लिया गया हो। हमारी समझ में 
पहला कारण ही ठीक दै। प्रूफ में एक-आध स्थान पर गलती हो 
सकती है, जगद-जगद पर नहीं। सम्भव है, उच्चारण के 
फारण ही ये शब्द अशुद्ध लिखे गये हों। हमारी इस शंका की 
पुष्टि इस बात से भी होती है कि “त्राप्ण” में संस्क॒त फे कुछ 
वाक्य भी अशुद्ध मिलते हैं। यथा--अद्द पंडितम्‌ । इससे प्रकट 
होता है कि उनको संस्क्रव-व्याकरण का विशेष ज्ञान न था, 
यद्यपि थे उसमें कविता किया करते थे, जिसका कारण, शायद, 
उनकी प्रतिभा थी। एक तीसरी बात इस सम्बन्ध में यह भी 


हि 
चाव्वत 


कही जा सकती है कि शब्दों के शुद्ध प्रयोग पर विशेष ध्यान न 
देना भी एक मतलब से था। पं० प्रतापनारायणश मिश्र संस्कृत 
जानते थे। तुलसीदास भी तो संस्कृत जानते थे; परन्ठु ये भी 
रित्रु दी लिखते थे, ऋतु नहीं । मेरी समझ में यदि हम संस्कृत 
की दुभ में हिन्दी को न बाँधते, तो इस भाषा की अत्र तक बड़ी 
उन्नति हो गई होती | अस्तु । 

पंडिताऊपन और पूर्वीपन की झलक के अतिरिक्त मिश्रजी 
की भाषा में व्याकरण-सम्बन्धी दोपो का भी बाहुल्य है; भरन्तु 
इनके लिखने का ढंग इतना सादा और सरल था कि भाषा में 
स्थयं रोचकता आजाती थी और पाठकों का ध्यान उन ज्रुंटियों 
की ओर न जाता था। देखिये-- न 

“यदि सचमुच हिन्दी का प्रचार चाहते हो, तो आपस के जितने 
कागजयत्तर, लेखा-जोखा, टीम-तमस्सुक हो सबरमें नागरी लिखी 
जाने का उद्योग करो । जिन हिन्दुओं गों के यहाँ मौलबीसादभ 
'विसणिज्ञाद करतेहै उनके यहाँ पंडितों से अक्षरासन्भ कराने का 'डप- 
कार करो । चाहे कोई हँसे,चाहेथमकावे,जो हो सो हो, ठुम भनसा 
वाया, कमंणा उर्दू को लुल देने में सन्नद्ध हो । इधर सरकार से भी 
खड़े खुशामद करो, दाँव निकालो, पेट दिखाओ, मेमोरियल भेजो, 
एक वार दुतकारे जाओ फिर धन्‍ने घरो, किसी भाँति ह॒तोत्साह 
ज्ञ हो, हिम्मत न हारो, जो सनसाराम कचियाने लगें तो यह मंत्र 
सुनादो'” 'बस फिर देखना पाँच-सात बरस में फारसी छार सी 
उड़ जायगी। नहीं दो होता तो परमेश्वर के किए हैं. हम 
सदा यही कह्दा करेंगे “पीस का चुकरा सावे का छीता दसस्‍्न” 
“धूरे के लत्ता विन्नौ कमान का डौल बांघें” हमारी भी कोई 
सुनैगा १ देखें कौन माई का लाल पहले सिर उठाता है।” 

कवि के इन भावों को गलत बतलाने वाले देवताओं -फो 
प्रणाम है। व्याकरण के दोष आप उनकी भापा में भरने चले 


पचपन 


हैं। पहले आप अपनी भाषा तो ठीक करलें--अपनी आँखों का 
सददीर देखें पीछे दूसरे की फूली । 

दूसरी कमी बिरामों का प्रयोग न करना हैं। उस समय 
हिन्दी में इतने विराम-चिह्द प्रचलित नहीं थे, जितने आजकल हैं; 
पर जो थे, उनका भी प्रयोग मिश्रजी ने नही किया है। यदि पाठक 
ध्यान दैकर न पढ़े, तो कम से कम्म एक बार तो उसे सत्र चाक्य 
आपस में सटे हुए प्रवीत द्वोंगे और वह उनका ठीक-ठीक 
आशय से समझ; पायगां; पर हम पंडितजी को इस दोप का 
दोपी नहीं कद्द सकते | उन्नीसवीं शताद्दी के अंतिम चतुथीश में 
बहुत से लोग विरामों का प्रयोग मद्दी करते थे।_ यद्दाँ तक॑ कि 
धाबू श्यामसुन्दरदास की शन्राचार्य छिविदीजी को लिसी हुई, 
चीसवीं शताब्दी के श्रारम्भ की जो चिट्ठियाँ हैं, उनमें तो पूर्ण 
बिराम की जगद फुलस्टाप रख कर काम चलाया गया है। 


फिर भी, समय को देखते हुए हमें यह कहना पढ़ेगा कि 
मिश्रजी ने दिन्दी की बड़ी सेवा की | कद्दा जाता है कि उस समय 
का श्रत्येक लेखक हिन्दी गद्य के लिए कुछ म कुछ कर गया। 
जिसने थोड़ा किया, उसको भी समय ने बड़ा मद्॒त्व दिलाया, 
संघ फिर पंडितजों का कहना दी क्या है। वे तो दिल्‍्दी के सचूचे 
सेवक और पक्तपाती थे; परन्तु साहित्यिक दृष्टि से यद्द कहना 
ही पड़ेगा कि प्रतापनारायण की भाषा का रूप बड़ा दी अरि्थिर 
था। यथपि यह ठीक है कि उनके समय तक दिन्दी-गद्य का 
, विशेष विकास तथा परिष्फार नहीं हुआ था; परन्तु गद्य का जो 
विकसित और परिष्कृत रूप हमें उनठे छुछ सम्यलीन लेखकों 
में देखने को मिलता है, उसका भी मिश्रजी विशेष प्तुसरण से 
,फर सऊँ। इसी झाण्ण उनकी भाषा अनियंत्रित और झुछ 
:आदीन सी रह गई है । 


रु 


४इस समय के गद्य की आलोचना तो आप न करें आप ही 
यदि इस प्रबन्ध के लेखक हैं दूसरे के सदारे नहीं चल रहे हैं. सब 
तो में कहँगा कि आपने उस समय के गद्य देखे ही नहीं-सार- 
सुधानिधि, उचित बक्ता, भारतेन्दु भाषा-भूपण आदि आप देखें 
तब आपको आटा दाल का हाल मालम होवे १ 
शैली 

मिश्रजी की शैली दो श्रकार की थी। पहली में गम्भीरता है 
और दूसरी ह्वास्य-रस पूर्ण । पहले प्रकार की शैली के उदाहरण 
चहुत फम हैं; शायद उन्होंने एक-आध लेख ही ऐसा लिखा है, 
जिसमें गंभीरता का पुट है। इस प्रकार की शेली का उदाहरण 
हम यहाँ पर दे रहे हैं-- 

“शरीर के द्वार जितने काम किये जाते हैं, उन सबमें मन का 
लगाव अवश्य रहता है। जिनमें मन प्रसन्न रहता है बद्दी उत्तमता 
से होते हैं. यौर जो उसकी इच्छा के अनुकूल नहीं दवोते, वह 
धारतव में चाहे अच्छे काम भी हो किन्तु भले प्रकार पूर्ण रीति 
से सम्पादित नहीं होते न उनका कर्चा द्वी ययोचित आनम्द लाभ 
करता है। इसी से लोगों ने कद्दा हैं कि मन शरीर रूपी नगर 
का राजा है और स्वभाव उसका चंचल है । यदि स्वच्छन्द रहे तो 
चहुथा कुत्सित ही मार्ग में घावमान रहता है. यदि रोका न जाय तो 
कुछ फाल में आलस्य और अहछत्य का व्यसन उत्पन्न करके जीवन 
को व्यर्थ और अनय्थ-पूर्ण कर देता है [? 

संयत और गम्भीर भाषा का एक उदाहरण--/जहाँ पढ़मे 
लिखने आदि में कष्ट सहते हो बहाँ मन को सुयोग्य बनाने में 
भी भुटि न करो, ने चेत्‌ दिव्य जीवन लाभ करने में अयोग्य रह 
जाओगे । इससे सब कतंब्यों की भाँति उपयुक्त विचार का 
अभ्यास करते रदना भुख्य कार्य सममो तो थोड़े दी दिनों में मन 
सुम्दारा मित्र बन जायया और स्व काल उक्त पथ में विचस्ण 


सत्तावन 


करने तथा उत्साहित रहने का उसे स्वभाव पड़ जायगा। तथा 
देवयोग से यदि कोई विशेष खेद का कारण उपस्थित दीगा चिसे 
नित्य के अभ्यास उपाय दूर न कर सके उस दशा में भी इतनी 
घबराहट तो उपयोगी नहीं जितनी श्रनभ्यासियों को होती दै 
क्योंकि विचार-शक्ति इतना अवश्य समा देगी कि सुख-दुख 
सदा आया ही जाया करते हैं 7? 

,  ऐस अवतरण में विरामादि चिह्मों का रूप साधारण-सा दी 
हूं। यद्द दोप है। 

इस उद्धरण से यद्द बात पूर्ण स्पष्ट हो जाती है. कि मिश्रजी 
गम्भीर और विचाणत्मक गद्य भी लिख सकते थे; पर ऐसा 
करना, एक प्रकार से, उनकी प्रकृति फे विरुद्ध था। थे सदैव 
'इसी बात की चेष्ठा किया करते थे कि चाद्दे जसा भी बविपय हो, 
उसे बिनोद-पूर्ण और मनोसक्षक वना दिया जाय । इस बात को 
स्वयं उन्होंने “आक्षण फे उद्देश्य” शीपक टिप्पणी में लिख भी: 
दिया धा-- 

“हू, एफ वात रदी जावी है कि इस में कुध औगुण भी हैं 
सो सुनिये । जन्म हमारा फाशुन में हुआ है और दोली फी पैदा- 
इस प्रसिद्ध ही है। फभी फोई हँसी फर चैठे तो जमा फीजियेगा। 
सम्यता के पिरुद्ध न द्वोने पायेगी। वास्तविक चैर इमकों किसी 
से भी नहीं है पर अपने फरम लेख से लाचार हैं ! सच कह्द देने 
में हमको संकोच न होगा। इससे जो मदाशय इम पर अप्रसन्न 
होना चाहे पढिले उन्हें अपनी भूल पर 'अप्रसन्न होना चादिए।? 

, मिश्रमी फी इस शैली फा उदादरण देने फी हमें फोई विशेष 
आवश्यकता नहीं प्रतीत होती । उनका कोई भी लेख उठा लिया 
जाय, इस शेली का उदाइस्ण मिल ज्ञायया। फिर भी उनझी 
बिनोईी प्रकृति मे परिचित होगे फ्रे लिए यहाँ एक छोटा सा' 
अपतरण दिया लाता है-- 


अट्वावन 


ध्यह तो सममिये यह देश कौन है? वही न यहाँ पूज्य 
-मूर्तियाँ भी, दो-एक को छोड़ चक्र वा त्रिशुल वा खड़ग वा धनुप 
से खाली नहीं हैं, जहाँ धम्म-अन्यों में भी धल॒वेंद मौजूद है, जहाँ 
आकज्वार-रस में भी भूचाल और कटाज्ञ-वाण, तेग्-्अदा व कमाने- 
अख्र-का वर्णन होता है। यहाँ से लड़ाई-भिड़ाई का सब्बथा 
अभाव हो जाना यानी सवनाश हो जाना है। अभी हिन्दुस्तान 
में कोई वस्तु का निया अभाव नहीं हुआ। सब बातों की भाँति 
चीरता भी लस्टम-पम्टम वनी ही हैं। पर क्या कीजिये, अवसर न 
मिलने ही से धंधे बछेड़ा कट्टर होइगें बइठे ज्वान गये तोदिआय!?! 
यह अवतरण “दशहरा और मुहरम” शीपेक नोट से लिया 
गया है । व्यंग्य और विनोद की पुद प्रत्यक्ष परिलक्षित है। इस 
शैली का यह एक अच्छा नमूना है। 
मिश्रज़ी ने किसी बात को सीधे-सादे ठन्न से नहीं कहा, 
यद्यपि उनकी भाषा सीधी-सादी और सरल होती थी। इसका 
कारण यही जान पड़ता है कि वे प्रत्येक विषय को हास्य और 
विनोद-पूर बनाना चाहते थे; पर उनका यह ढह्ढ' हमें खटकता 
नदीं। ज्यो-्ज्यों हम उनके लेख पढ़ते जाते हैँ, त्यो-त्यों उनकी 
रोचकता बढती जाती है। उनकी शैली की यह भी एक 
“विशेषता है 
पं० प्रतापनारायण के लेखों के शीपक भी बिचित्र ही होते 
थे। भरे को मारे साह मदांर', 'ऊँच निवास नीच करतूती', 
'घूरे के लत्ता बिन्‍न कनावन का डील बॉय !, जाने म बूके कठौता 
लेक जूम/, टेढ़ जानि शंका सब काहू! । इस प्रकार के शीपक 
से हमें लेख के विषय का थोड़ा-चहुत परिचय मिल जाता है। 
पर जश्ों उन्होंने द', मो, आप! आदि शीर्षक दिए हैं. 
वह्दों हम इस बात का अनुमान द्वी नहीं कर सकते कि लेखक 
का उद्देश्य या लेख का विपय क्या है। जान पड़ता है, ऐसे 


उन्सठ 


शीपक रखने की परिपाटी उस समय प्रचलित भी थी। कारण 
« द शीर्षक नोट में मिश्रजी ने लिखा है-- 

“हमारे श्रेष्ठ सहयोगी 'हिन्दी-प्रदीप” सिद्ध कर चुके हैं. लकार 
चड़ी ललित और रसीली द्ोती है ।” 
५७. से कथन से ध्यनि निकलती दे कि पं० वालक्ृप्ण भट्ट के 
हिन्दी-प्रदीप? में 'ल? शीर्षक कोई लेख प्रकाशित हुआ था | उसी 
का हवाला यहाँ पं० प्रतापनारायण ने दिया है। 

मिश्रजी की शैली-विपयक एक बात और भी उल्लेखनीय है । 
बह है उनकी रचनाओं पर उनके व्यक्तित्व की छाप इस का 
तात्यवे यह है कि ज्यो-ज्यों हम उनके लेख पढ़ते जाते हैं, स्योंस्यों 
उनकी प्रकृति आदि से हम परिचित होते जाते हैं। तथा अन्य 
विशेषाताएँ जानने की इच्छा श्रचल होती जाती है। इसका भ्रमुख 
कारण यह है कि पं० प्रतापनारायण ने अपनी विद्धता प्रदर्शित 
करने कौ कभी चेष्टा नहीं की; घरन उन्होंने सीधे-सादे सरल टन 
को ही अपनाया | जब ऋृत्रिमता रही नहीं, तब दम उनकी रच- 
नाओ में समानता पाते है) यही समानता और सरलता मिश्री 
की शैली फी घनिष्टता का कारण जान पड़ती है। 

* अपनी इस अन्तिम विशेषता के कारण दी मिश्रज्ञी का स्थान 
अपने समकालीन दिन्दी-सादित्य-सेवियों से द्वी नहीं, दिवेदी-युग 
के कुछ साहित्य-निर्माताओं से भी ऊँचा हो जाता हैं । 

5 उपसंद्दार 


चरिदत प्रतापनारायण मिश्न, पणिदव बालझइुप्ण भद्ट 
भारतेन्दु यायू दस्खिन्द्र के समकालीन थे। इन तीनों ही सादित्य 
सेबियों का उद्द श्य द्विन्दी भाषा की उन्नति करना था। पर भई 
जी में सादित्यिकता अधिक थी; मिभ्ज़ी और भारतेन्दजी 


सादित्य-सेवा के साथ सामाजिक और राजनैतिफ उन्नति क्री 


साठ 


ओर भी ध्यान देते रहते थे । दूसरी वाद यह्‌ ददै कि यह दोनों 
महाशय जन-साधारण की रुचि के अजुसार और साथ दी परि- 
स्थिति के अनुकूल कविता भी किया करते थे। यह भी इसकी 
प्रमिद्धि का एक कारए है.। 


पर भारतेन्दु और मिश्रजी की तुलना नहीं की जा सकती। 
यह ठोक है कि मिश्रजी के कुछ लेख घहुत सुन्दर हैं ओर भारतेन्दु 
जी के लेख भी, साधारणतः उनसे टक्कर नहीं ले सकते; पर 
साहित्य सेवा की दृष्टि से भारतेन्दु हरिश्चन्द्र ने जितना कार्य किया 
है उतना क्या उसका चौथा हिस्सा भी मिश्रजी ने नहीं किया। 
बह ममय था--मिश्रजी घराबर कहा करते थे कि भारतेन्दु धनी 
आदमी थे उन्होंने कई लाख खर्च कर दिया। मेरे पास भी रुपया 
होता तो मैं वहुत कुछ कर चलता । आज भी रुपये और रुपये 
द्वारा फनवेसिंग के धल से जो हो रहा है पद प्रकट है । 


भारतेन्दु की कविता भी मिश्री की कविता से आकार-प्रकार 
में बहुत बढ़ी चढ़ी दै--यथपि जनता मिश्रजी की कविता का भी 
आदर करती थी। इसके अतिरिक्त, जैसा ऊपर कद्दा जा चुका है, 
भारनेन्दुजी में नागरिकता और मिश्रजी में प्रामीणता अधिक थी। 
इसका तात्पय यह नहीं हैं कि मिश्रजी फा शिष्ट समाज में, भान ही 
सथा। श्री ईश्वरचन्द्र विद्यासागर तो उनके ऐसे मित्र थे, जो उनसे 
आ्रायः मिलने 'आते थे | मिश्रजी उनका घड़े प्रेम से स्वागत कर के 
उनके जलपान के लिए दो पैसे के पेड़े मेंगाया करते थे। कॉमेस 
के जन्‍्म-दाता स्वर्गीय हम साइबजी उनका घड़ा आदर फरते थे। 
इलादाबाद की कॉमेस के अवसर पर जब मिश्रजी कानपूर के 
प्रतिनिधि की दैसियत से गए थे, हा.म सादब ने छुशल-समाचार 
पूछते-पूछते उन्हें सम्रेम छाती से लगा लिया था। स्वयं मार- 
तेन्दुजी ने उनकी प्रशंसा की थी। 





इकसठ 


सद्ित्यिक क्षेत्र में भी उनका अच्छा आदर है। यद्यपि 
उनके इुछ लेसों में, आधुनिक दृष्टि से परीक्षा करने पर, मापा 
और विराम संबंधी दोप दिखाई देंते हैं। कभी-कभी विपय से 
बाहर होकर वे इधर-उधर की बातें भी घसीट लिया करते थे, 
तथापि इसमें कोई संदेह नहीं कि जनता का उनके लेखों से बड़ा 
मनोरञ्ञन होता था और शिष्ट हास्य और ब्यंग की उनमें जैसी 
पुट मिलती हैं, बैसी ,आज के भी बहुव से लेखको के लेखों में 
नदी दियाई देती । साथ द्वी उनकी लेखनशैली की यह भी एफ 
विशेषता है कि उसमे मिश्रजी के व्यक्तित्व की छाप स्पष्ट दिखाई 
देती है। इसका तातर्य यह है. कि लेख को पढ़ कर हम उसके 
लेसक फे--उतके--भाव, विचार, स्वभाव, उद्देश्य, आदर्श आदि 
से भी परिचित हो सकते है। यह वात बहुत कम लोगो में दिखाई 
जाती है। शैली व्यक्तित्व की परिचायक दो--यद्‌ सभी लेखरों के 
लिए नहीं कह जा सकता | इस दृष्टि से, इनकी घुलना, इनके 
भले के लेखों में, फेचल् इन्धाथल्लाखोँ से ही की जा सकती है! 
संक्षेप में, मिश्रज्ञी सामाजिक तथा धार्मिक सुधारों के 
आमल्लों में अपने समय से बहुत आगे थे--आज़ ४०-६०ब्प बाद 
'मिन सुधारों के लिए हम प्रयन्नशील हैं उनकी ओर इतने समय 
पहले ही ये संकेत कर चुऊे थे। अब प्रायः समछ देश विदेशीय 
उ्ष में रक् रदा हो, उस समय जन्म लेकर भी वे यहुत ईख 
कर सके । उनकी साहित्य सेवा भी स्तुत्य हैं। )घाखव में यह 
हमारा दुर्भाय हो था, कि ३८ वर्ष की छोटी अवस्था में दी 
अन्न देहान्त दो गया। 


>प्रेमनारायय टएंडइन 


श्री प्रतापनारायण मिश्र 
के 
चुने हुए निवन्धों का संग्रह 


शिव मूर्ति 


इमारे भामदेंव भगवान भूतनाथ सब प्रकार से अकध्य 
अप्रतर्क्य एवं अचिन्त्य हैं। तो भी उनके भक्त-जन अपनी रुचि 
के अमुसार उनका रूप, गुण, स्वभाव कल्पित कर लैते हैं। 
उनकी सभी वातें सत्य हैं, अतः उनके विपय में जो कुछ कहा 
जाय सब सत्य है। भजुष्य की भाँति वे नाड़ी आदि बंधन से 

' घद्ध नहीं हैं। इससे इम उनको निराकार फट्ट सकते हैँ और 
प्रेम-दृष्टि से अपने छदय-मन्दिर में उनका दर्शन करके साकार 
- भी फद्द सकते हैं। यधा-तथ्य वर्णन उनका कोई नहीं कर 
सकता। तौ भी जितना जो कुछ अभी तक फटद्दा गया है और 
आगे कहा जाबेगा सब शाक्षार्य के आगे निरी वकबक है और 
विश्वास के आगे सनः शांति-कारक सत्य है!!! मद्दात्मा फब्ीर 
मे इस विषय में कद्दा है यद्द निद्यायत सच है कि जैसे फई अंधों 

, के आगे दाथी आवे और कोई उसका नाम वतादे, दो सब उसे 
दटोलेंगे। यद्द तो संभव दी नहीं है कि भनुप्य के बालक की 

' भाँति उसे गोद में ले के सब कोई अवयव का टीक-ठीक योघ 
कर ले। केवल एक ओंग टटोल सकते हैं और दाँत टटोलने 


छियासठ 


वाला द्वाथी को खूंदी के समान, कान छूने वाला सूप के समान, 
पाँव स्पशे करने वाला खंभे के समान कहेंगा, यद्यपि हाथी न 
खूंटे के समान हैं न खंभे के। पर कहने बालों की बात भूठी 
भी नहीं है) उसने भल्ली भाँति निश्चय किया हैं और वास्तव में 
हाथी का एक-एक अंग वैसा ही है जैसा ये कहते हैँ। ठीक 
यही हाल ईश्वर के विषय में हमारी चुद्धि का है। हम पूरानपूरा 
चरणन व पूरा साक्षात करलें तो वह अनंत कैसे और यदि निरा 
अनन्त मान के अपने मन और बचन को उनकी ओर से 
बिल्कुल फेर लें ती हम आस्तिक कैसे ! सिद्धान्त यह कि हमारी 
बुद्धि जह्ं तक है वद्दां तक उनकी स्तुति-प्रार्थना, ध्यान, उपासना 
कर सकते हैं और इसी से हम शाति लाभ फरेंगे । 
उसके साथ जिस प्रकार का जितना सम्बन्ध हम रख सके 
उतना ही हमारा मन्र बुद्धि शरीर संसार परमारथ के लिये 
मंगल है । जो लोग केवल जगत के दिखाने को वा सामाजिक 
नियम्त निभाने को इस विपय मे कुछ करते हैं उनसे तो हमारी 
यही विनय दे कि व्यर्थ समय न बिनायें | जितनी देर पूजा पाठ 
करते हैं, जितनी देर मालः सरकाते हैं. उतनी देर कमाने-खाने, 
पढ़ुने-गुनने में ध्यान दें तो भला है! और जो केवल शाखार्थी 
आस्तिक हैं वे भी व्यर्थ इश्बर को अपना पिता घना के निज 
माता को कलंक लगाते हैं। माता कह के विचारे जनक को दोपी 
ठहराते हैं, साकार कल्पना करके व्यापकता का और निराकार 
कह के अस्तित्व का लोप करते हैँ। हमारा यढह लेख केषल 
उसके विनोदार्थ है जो अपनी बिचार शक्ति को काम में .लाते 
हैं और ईश्वर के साथ जीविन सम्बन्ध रख के हृदय में आनन्द 
, पाते हैं, तथा आप लामकारक बातो को समर के दूसरों को 
, सममाते हैं! प्रिय पाठक उसकी सभी बाते अनन्त हैं। तो 
“मूर्तियां भी अनन्त प्रकार से चन सक्ती हैं और एक एक स्वरूप 


सदुसठ 


में अनन्त उपदेश प्राप्त हो सकते हैं। पर इमारी बुद्धि अनन्त 
नहीं है, इससे कुछ एक प्रकार की मूर्तियों का कुछ कुछ अर्थ 
लिखते हैं। 

मूर्ति बहुधा पापाण की होती है जिसका प्रयोजन यह है 
कि उनसे हमार दृढ़ सम्बन्ध है! दृद वस्तुओं की उपसा पापाण 
से दी जाती हैं । हमारे विश्वास की नींव पत्थर पर है। हमारा 
धर्म पत्थर का है। ऐसा नहीं कि सहज में और का और हो 
जाय। इसमें बड़ा सुभीता यद भी है कि एक बार बनवा के 
रख ली, कई पीढ़ी को छुट्टी हुई । चादे जैसे असावधान पूजक 
आये कोई हानि नहीं हो सकती है । धातु की मूर्ति से यह अर्थ 
है. कि हमारा स्वामी दृवणशील अथानू दयामय हैं। जहाँ 
हमारे छदय में प्रेमाम्ि धधकी वहीं हमारा प्रमु हम पर पिघल 
उठा। यदि हम सच्चे सदीय हैं तो वह हमारी दशा के अमुसार 
बर्तेंग। यह नहीं कि उन्हे अपना नियम पालने से काम। 
हम चाहें भरें चाहें जियें । रक्लमयी मूर्ति से यह भाव है 
कि हमारा ईश्वरीय सम्बन्ध अमूल्य हैं। जैसे पन्ना पुख- 
राज की मूर्ति बिना एक गृहस्थी भर का घन लगाये नहीं 
हाथ आती | यह बड़े ही अमीर का साध्य है। बसे ही 
प्रेममय परमात्मा भी हम को तभी मिलेंगे जब हम अपने 
ज्ञान का अभिमान खो दें । यह भी बड़े ही ममुप्य फा 
काम है ! झतिका की मूर्ति का यद्द अथे है कि उनकी सेवा 
हम सब ठौर कर सकते हैं। जैसे मिट्टी और जल का अभाव 
कहीं नहीं है, ैसे ही ईश्वर का वियोग कहीं नहीं है । धन और 
शुण का इश्चर प्राप्ति में कुछ काम नहीं। बह निरधन के घन हैं। 
“हुनर मन्दों से पूछे जाते हैं बाबे हुनर पढिले!। या यों समझ 
लो कि सब पदार्थ आदि और अन्त में ईश्वर से उत्पन्न हैं, 
ईश्वर दी में लय होते हैं इस वात से दृष्टान्त मट्टी से खूब घटता 


अदृसठ 


है। गोबर की मूर्ति यद सिखाती है कि ईश्वर आत्मिक रोगों 
का नाशक है हृदय मन्दिर की छुबासना रूपी दुरगंध को 
इरता है। पारे की मूर्ति में यद्द भाव है कि प्रेमदेव हमारे पुष्ठि 
कारक 'घुगस्धं पुष्टि बद्ध नं! यह भूर्ति बनाने वा घनवाने की 
सामथ्ये न हो तो प्रध्वी और जल आदि अष् मूर्ति वनी बनाई 
पूजा के लिये विद्यमान हैं। 
वास्तविक प्रेम-मूर्ति मनोमन्दिर में त्रिराजमान है । पर 
यह दृश्य मूर्तियाँ भी निरथंक नहीं हैं| इनके फल्पनाकारी मूर्ति 
निन्‍्दकों से अधिक पढ़े लिखे थे। मूर्तियों के रक्त भी यद्यपि अनेक 
दोते हैं पर डा रद्ग तीन हैं। श्वेत जिसका अथ यह है कि पर- 
मात्मा शुद्ध है, स्वच्छ है; उसकी किसी बात में किसी का कुछ 
मेल नहीं ६ै। पर सभी उसके ऐसे 'ाश्नित हो सकते है जैसे 
उजले रप्ठ पर सब रह । यह प्रिगुणातीत तो हुई, पर त्रिगुणालय 
भी उसके बिना कोई नहीं। यदि हम सतोगुणमय भी फहेँ 
तो वेअदवी नहीं फरते ! दूसरा लाल रह्न है जो रजोगुण का 
चर्ण है। ऐसा कौन कद्द सकता है कि यह्द संसार भर का ऐश्वर्य 
किसी और का है। और लीजिये कविता के आचार्यों ने अनुराग 
का रहे लाल कट्दा है ! फिर अनुराग देव का रक्न और छवा दोगा ? 
तीसरा रह्न फाला है। उसका भाव सब सोच सकते हैं कि सबसे 
पका थद्दी रक्ष है, इस पर दूसरा रक् सदी चढ़ता । ऐसेदी प्रेमदेय 
सब से अधिक पक्के हैं. उन पर और का रह्न धया घढ़ेगा | इसके 
सिवा बाह्य जगत के प्रकाशक नैन हैँ। उनकी पुतल्नी काली 
द्ोती है, भीतर का प्रकाशक ज्ञान है । उसकी श्रकाशिनी विदा 
है किसकी समस्त पुस्तकें काली मसी से लिखी जाती हैं। फिए 
कदिए जिससे अन्तर, बाहर दोनों प्रकाशित दोने हैं, जो प्रेमियों 
“ को आँख फी ज्योति से भी प्रियतर है, जो अनन्त विद्यामय है 
उसका फिर और ८या रक्त हम मानें १ हमारे रसिक पाठक जानते 


उन्द्चर 


हैं किसी सुन्दर व्यक्ति के आँखों में काजल और गोरे गोरे गाल 
पर तिल कैसा भला लगता है कि कवियों भरे की पूरी शक्ति, 
रसिकों भर का सर्वस्व एक घार उस शोभा पर निछाबर हो 
जाता है। यहाँ तक कि जिनके असली तिल नहीं होता उन्हें 
सुन्दरता बढ़ाने को कृत्रिम तिल वन्ताता पड़ता है। फिर कहिये 
तो, सर्व शोभामय परम सुन्दर का कौन रक्नः कल्पना करोगे ? 
समस्त शरीर में सर्वोपरि शिर है उस पर केश कैसे द्वोते हैं ? फिर 
सर्वोत्टष्ट देवाघिदेष का और क्या रह दै? यदि कोई बड़ा 
मैदान हो लाखों कोस का और रात को उसका अन्त लिया 
चाहो तो सौ दो सौ दीपक जलाओगे। पर क्या उनसे उसका 
छोर देख लोगे ? फेवल जहाँ दीप ज्योति है बद्दीं तक देख 
सकोगे फिर आगे अन्धकार द्वी तो है? ऐसे ही मारी दमारे 
अगणित ऋषियों की सब की बुद्धि जिसका ठीक हाल नहीं 
प्रकाश सकती उसे अप्रकाशवत्‌ न मानें तो क्या मानें ? राम- 
चन्द्र कृष्णचन्द्रादि फो यदि अंगरेजी जमाने वाले ईश्वर न मानें 
तौ भी यद्द मानना पड़ेगा कि हमारी अपेक्षा ईश्वर से और 
उनसे अधिक सम्बन्ध था । फिर दस क्यों न कहें कि यदि ईश्वर 
का अस्तित्व है तो इसी रंग ढंग का है। 

अब आऊकायें पर ध्यान दीजिये। अधिकतर शिव-मूर्ति 
किज्ञाफार होती दे जिसमें हाथ, पाँव, मुख कुछ नहीं दोते। 
सब मूर्ति पूजक कह्द देंगे कि 'इम तो साज्ात ईश्वर नहीं मानते 
न उसकी यथा तथ्य प्रति कृति मानें ! केवज्ञ ईश्वर की सेश 
करने के लिए एक संकेत चिह् मानते हैं ।” यह बात आदि में 
गे के घर से निकली है, क्योंकि लिंग शब्द का अर्थ ही 
चिह् है। 

सच भी यही है जो वस्तु वाह्म नेत्रों से नहीं झ जाती 
उसकी ठोक-ठीक मूर्ति ही क्या ? आनन्द की कैसी सूर्ति ! दुग्ख 
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की कैसी मूर्ति ? रागिनी की कैसी मूर्ति ! बेबल चित्त-वत्ति। 
केबल उसके गुणों का छुछ थयोतन !| दम ! ठीक शिव मूर्ति यद्दी 
है। सृष्टि कद त्व, अचिन्त्यत्व अप्रतिमत्व कई एक थातें लिंगा- 
कार मूर्ति से ज्ञात द्ोती हैं । इंश्वर यावत संसार का उत्पादफ है। 
इश्बर कैसा है, यद्द वात पूर्ण रूप से फोई नहीं वर्णन कर सकता। 
अर्थात्‌ उसकी सभी बातें गोल हैं। बस जब सभी बातें गोल हैं 
तो चिह्द भी धमने मोल-मोल कल्पना कर लिया यदि 'नतरय 
प्रतिमास्ति” का ठीक श्रर्थ यही है कि इए्यर प्रतिमा नहीं है तो 
इसकी ठीक सिद्धि ज्योतिलिंग डी से होगी, क्योंकि जिसमें 
हाथ, पाँव, मुख, मेत्रादि कुछ भी नहीं है उसे प्रतिमा कौन कह 
सकता है ? पर यदि कोई मोटी बुद्धि वाला कहें कि जो कोई 
अबयव ही नहीं तो फिर यही क्यो नहीं कहते कि छुछ नहीं है । 
हम उत्तर दे सकते हैं कि आंखें हों तो धर्म से कह्द सकते हो 
कि कुछ नहीं है. ? तालये यह है कि एृद्ध है, और एुछ नहीं है। 
दोनों बातें इश्वर के विपय में न कही जा सकें, न नहीं कही जा 
सके, और हाँ कहना भी ठीक है। एवं नहीं कहना भी ठीक हैं। 
इसी भांति शिवलिंग भी समझ लीजिए। वह निरवयब है, पर 
मूर्ति दै। वास्तव में यद्द विषय ऐसा है कि मन, थुद्धि और वाणी 
से जितना सोचा समझा और कहा जाय उतना ही घढ़ता 
जायगा | और हम जन्म भर बका करेंगे, पर आपको यद्दी जान 
पड़ेगा कि अभी भ्रीगशेशायनमः हुई है !!! 

इसी से महात्मा लोग कह्द गये हैं कि ईश्वर को बाद में न 
ढूँढ़ी पर विश्वास में । इसलिये हम भी योग्य सममभते हैं. कि 
सावयब ( हाथ पॉँब इत्यादि वाली ) मूर्तियों फे वर्णन फी ओर 
ऊुककें जानना चाहिये कि जो जैसा दवोता है उसकी कल्पना 
भी बैसी ही छोती है। यद संसार का जातीय धर्म है कि जो 
चस्तु हमारे आस पास हैं. उन्हीं पर हमारी थुद्धि दौइती है। 


इकद्धत्तर 


फारस, अरब और इंग्लिश देश के कवि जब संसार की अनि- 
त्यता चर्णन करेंगे तो ऋषरिस्तान का नक्शा खींचेंगे, क्योंकि 
उनके यहाँ स्मशान होते दी नहीं हैं। वे यह न पद्दें तो क्या कहें 
कि चढ़े थड़े बादशाह खाक में दवे हुए सोते हैं। यदि ऋबर का 
तस्तता उठा कर देखा जाय तो शायद दो चार हृड्डियाँ निकलेंगी 
जिन पर यद नहीं लिखा कि यह सिकन्दर की हट्टी हैं यह्‌ 
दारा की, इत्यादि । 


हमारे यहाँ उक्त विषय में स्मशान का वर्णन द्वोगा, क्योंकि 
अन्य धर्मियों के आने से पहिले यहां कबरों की चाल हीन 
थी। यूरोप में खूबसूरती के बयान में अलकायली को रंग 
काला कभी न फहेगे । यहां साम्र वर्ण सौन्दर्य का अंग न 
सममा ज्ञायगा। ऐसे दी सत्र बातों में समझ लीजिये हब 
सममः में वा जायगा फि ईश्वर के विषय में बुद्धि दौड़ाने वाले 
सब की सब फाल मे मनुष्य ही हैं। अतण्व उसके स्वरूप 
की फल्पना मलुप्य ही फे रवरूप की सी सब ठौर की गई है। 
इंजील और कुरान में भी कहीं कहीं सुदा का दाहिना हाथ 
यायां हाथ इत्यादि वर्णित हैं, दरंच यद खुला हुआ लिखा है 
फि उसने आदम को अपने खवरूप में वनाया। चाहे जैसी 
डलट फेर की बातें मौलवी साहब और पादरी साहब कहें, पर 
इसका घह भाव कहीं न जायगा फि ईश्वर यदि सावयब है 
सो उसका भी रूप हमारे ही रूप का सा होगा । दो चाहे 
जैसा पर हम यदि इश्वर को अपना अआत्मीय मानेंगे तो अवश्य 
ऐशेसा ही मान सकते हैं जैसों से प्रत्यक्ष में हमारा उच्च सम्बन्ध 
'है। हमारे सावा,- पिता, भाई-वन्धु, . राजा,-शुरू जिनको हम 
अतिष्ठा का श्राघार एवं आधे य. कहते हैं उन सब ,के द्वाथ, पाँव, 
जाक, मुँह हमारे हस्तपदादि से निकले हुए हैं,. तो हमारे प्रेम 
और प्रतिष्ठा का सर्वोत्कूछ सम्बन्धी कैसा छोगा बस इसी मत 
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पर सावयव सब मूर्ति मनुष्य की सी मूर्ति बनाई जाती है। 
विष्णुदेव की सुन्दर सौम्य मूर्तियों प्रेमोत्यादनाथ हैं व्योंकि 
खूबसूरती पर चित्त अधिक आकर्षित होता है। मैरवादि फी 
मूर्तियां भयानक हैं जिसका यद्द भाव है कि हमारा प्रभु हमारे 
शत्रुओं के लिये महा भयजनक है। अथच दम उसकी मंगल- 
भयी सृष्टि में हलचल डालेंगे तो वद कभी उपेक्षा न करेगा । 
उसका स्वभाव क्रोधी है । पर शिवमूर्ति में कई एक विशेषता हैं। 
उनके द्वारा हम यह उपकार यथामति ग्रहण कर सकते हैं । 

शिर पर गंगा का चिन्ह होने से यह भाव है कि गंगा 
इमारे देश फी सांसारिक और परमार्थिक सब्वस्व हैं और भगवान 
सदा शिव विश्वव्यापी हैं। अतः विश्वव्यापी की मूर्ति-कल्पना में 
जगत वा सर्वेपरिपदार्थ दी शिर स्थानी कह जा सकता है। दूसरा 
अर्थ यद् है कि पुराणों में गंगा की हक चरण से उत्पत्ति 
भानी गई है और शिवजी को परम कहा है | उस 
परमबेप्णवता की पुष्टि इससे उत्तम और क्या हो सकती है कि 
उनके चरण निमेत जल को शिर पर धारण करें। ऐसे ही 
विष्णु भगवान को परम शैद लिखा है कि भगवान बिपएु, 
नित्य सहस्त कमल पुष्पों से सदा शिव की पूजा करते थे। 
एक दिन एक कम्रल घट गण तो उन्होने यह विद्यार केकि 
हमारा नाम कमल-नयन है अपना नेत्र कमल शिव जी के 
चरणु-कमल को अपण कर दिया। सच है अधिक शैवता और 
क्या हो सकती द्वै! हमारे शाख्खार्थी भाई ऐसे वर्णन पर 'अनेक 
छत कर सकते हैं । पर उनका उत्तर हम फभी पुराण प्रतिपादन 
से देंगे। इस अवसर पर हम इतना ही कहेंगे कि ऐसे-ऐसे सन्देह 
बिना कविता पढ़े कभी नहीं दूर होने के। हाँ, इतना हम कह 
सकते हैं. कि सगवान विष्णु की शैवता और भगवान शिव की 
चैप्णबता का आलंकारिक वर्णन है! वास्तव में विपषु अर्थात 


विद्दत्तर 


व्यापफ और शिव अर्थात्‌ कल्याणमय यह दोनों एक ही प्रेम- 
स्वरूप के नाम हैं। पर उसका वर्णन पूर्णतया असम्भव । 'अवः 
कुछ-कुछ गुण एकत्र करके दो स्वरूप कल्पना कर लिये गये हैं 
जिसमें कवियों को वचन-शक्ति के लिए आधार मिले। 

हमार मुख्य विषय शिव-सूर्ति है और वद्ध_विशेषतः शैवों 
के धर्म का आधार है। अतः इन धमप्रतक्य विषयों को दिग्दशन 
सात्र कथन करके अपने शैव भाइयों से पूछते हैं कि आप भगवान 
गंगाधर के पूजक होके वैष्णवों से किस वरते पर द्वेप रख सकते 
हैं? यदि धर्म से अधिक मतवालेपन पर श्रद्धा हो तो अपने 
पमाधार भगवान भोलानाथ को परम वैष्णव णवं गंगाधार 
फदना छोड़ दीजिये ! नहीं तो सच्चा शैंध घह्दी हो सकता है. जो 
चैघ्णुव भात्र को आपको देवता सममके। इसी भाँति यह भी 
सममना चाहिये कि.गंगाजी परम शक्ति हैं इससे शैदो को शाक्तों 
के साथ भी विरोध अयोग्य है। यद्यपि हमारी समम में तो 
आस्थिक मात्र को किसी से द्वेप-चुद्धि रखमा पाप है, क्योंकि सब 
हमारे जगदीश ही की प्रजा हैं, सब हमारे खुदा दी के बन्दे हैं। 
इस नाते सभी हमारे भात्मीय बन्धु हैं पर शौवनसमाज फा वैप्णब 
ओर शाक्त लोगों से विशेष सम्बन्ध ठहरा। अतः इन्हें तो 
पररपर मह्दा मैत्री से रहना चाहिये। शिव-मूर्वि में अफेली गड्ा 
कितना हिल कर सकती हैं इसे जितने बुद्धिमान जितना बिचारें 
उतना ही अधिक उपदेश भ्राप्त कर सकते हैं॥ इसलिए हम इस 
विषय को अपने पाठकों के विचार पर छोड़ आगे बढ़ते हैँ। 

बहुत मूर्तियों के पाँच मुख द्ोते हैं जिससे दमारी समम में 
यह आता है कि यावत संसार और परमार्थ का तत्व तो चार 
बेदों में आपको मिल जायगा, पर यद्द न सममियेगा कि उनका 
दशन भी वेद-विद्या दो से ध्ाप्त है। जो छुछ चार बेद सिखलाते 
हैं उससे भी उनका रूप उनका गुण अधिक है। वेद उनकी 


2 हक 
चौदत्तर 


चाणी है। केवल चार पुस्तझों पर दी उस वाणी की इति नहीं 
है। एक गुस और है जिसकी प्रेम-अयी घाणी फेवल प्रेमियों के 
सुनने में आती हैं। केबल विद्यासिमानी अधिकाधिक चार बेद 
द्वारा वड़ी ह॒द चार फक्ष ( घर्मार्थ काम मोत्ष ) पा जायेंगे, पर 
उनके पंचम भुख सम्बन्धी सुस औरों के लिये है । 
शिवनसूर्ति क्या है और फैंसी है यह वात तो घड़े-बढ़े 
ऋषि-शुनि भी नहीं कद सकते हम क्या हैं। पर जहाँ चकफ 
साधारणतया घहुत सी मूर्तियां देखने में आई हैं उनका कुछ 
वर्शन हमने यथामवि किया, यद्यपि कोई घड़े बुद्धिमान इस 
विषय में लिफ़ते तो बहुत सी उत्तमोत्तम यातें और भी लिखते, 
पर इतने लिखने से भी हमें निश्चय है किसी न किसी भाई 
का छुछ भल्ला हो ही रहेगा। मरने के पीछे कैल्ाशवास तो 
विश्वास की चात है ! हमने न कैलाश देसा है, न फिसी देखने 
बाले से कभी बार्तालाप शअयवा पत्र व्यत्रहार किया है। हां 
यद्रि दोगा द्वोगा तो प्रत्येक मूर्ति के पूज़क को ही रदेगा। पर 
दमारी इस अच्षरमयी मूर्ति के सच्चे सेवकों को संसार ही में 
कैलाश का सुख प्राप्त होगा इसमें सन्देह नहीं है, क्योंकि जहाँ 
शिव हैं वहां कैलाश है | तो जब हमारे हृदय में शिव होंगे तो 
हमारा हृद्य-मन्दिर क्यों न कैलाश होगा? हे विश्वनाथ! 
कभी हमारे हृदय सन्दिर को कैलाश बनाओंगे? कमी यह 
दिन दिखाओगे कि भारतयासी सात्र केवल तुम्हारे हो जाय॑ 
आर यह पवित्र भूमि फिर कैज्ञाश हो जाय ? जिस प्रकार 
अन्य धातु पापाणादि निर्मित मूर्तियों का रामनाथ, चेथनाथ; 
आनन्देखर, खेरेश्वर आदि नाम होता है दैसे इस अच्षरमयी 
शिव-मूर्ति के अगशित नाम हैं। हृदयेश्वर, मद्जलेश्वर, भारतेश्घर 
इत्यादि पर मुख्य नाम प्रेमेश्चर है। कोई महाशय प्रेम का ईश्वर 
ने समझे ! मुख्य अथे है कि प्रेसमय इश्वर। इनका दशन भी 


पिचहत्तर 


प्रेम-च्षु के बिना दुलभ है। जब अपनी अकर्मण्यता का और 
उनके एक एक उपकार का सथा ध्यान जमेगा तब अवश्य 
हूदय उमड़ेगा, और मेत्रो से अश्रुधारा यह चलेगी। उस धारा 
का माम प्रेम-गद्ढा है। उसी के जल से स्नान कराने का महात्म्य 
है। हृदय-कमल उनके चरणों पर चढ़ाने से अक्षय पुण्य है। 
यह तो इस मूर्ति की पूजा है जो प्रेम के विना नहीं हो सकती। 
पर यह्‌ भी स्मरण रखिये कि यदि आपके हृदय में प्रेम दे 
तो संसार भर के मूर्तिमान और अमूर्तिमान सब पदार्थ शिव 
मूर्ति हैं, अर्थात्‌ कल्याण का झूप है। नहीं तो सोने और हीरे 
की मूर्ति तुच्छ है। यदि उससे री का गहना वनवाते तो 
उसकी शोभा होती, तुम्हें सुख होता, भेयाचारे में माम होता, 
ब्रिपति काल में निर्वाह होता । पर मूर्ति से कोई बात सिद्ध 
नहीं दो सकती। पापाण, घातु, मृत्तिका का कहना ही क्या 
है ९ स्वयं तुच्च पदार्थ &ै। केवल प्रेम द्वी के भाते ईश्वर हैं, 
भद्दी तो घर की चकी से भी गये बीते, पानी पीने के भी काम 
फे नहीं, यही नहीं प्रेम के बिना ध्याव ही में क्या इश्वर दियाई 
देगा? जब चाह्दो ऑँसें मूंद के अन्धे की नकल कर देखो। 
अन्धकार के सिवाय कुछ न सूमेगा। वेद पढ़ने में हाथ मुह 
दोनों दु्खेंगे। अधिक अ्रम करोगे, दिमारा में गर्मी बढ़े जायगी। 
सैर इन बातों के बढ़ाने से क्या है! जहाँ तक सहदयवा से 
विचार फीजियेगा वहाँतक यही सिद्ध होगा कि प्रेम के बिना 
बेद मगड़े की जड़, धर्म बे शिर पेर के काम, स्त्र्म शेसचिलह्ली 
का मदल, मुक्ति प्रेत की वदिन है । ईश्वर का तो पता ही लगना 
कठिन हैं। अझ शब्द & नपुसक अर्थात्‌ है। और दृरय 
मन्दिर में प्रेम का प्रकाश है तो संसार शिवमय है क्योंकि प्रेम दी 
यास्तविक शिव-मूर्ति अथान्‌ कल्याण का रूप है । 


गंगाजी 

इन तीन अक्षयें से हमारे भारव फो कितना सम्बन्ध है, 
यह सोचने बैठते हैँ दो हमारा मर हिमालय से भी लम्बा चौड़ा 
ओर बिचार-शक्ति तो ग्ा नहीं, चरंच महासागर को लज्ञित 
करने घाली हो जाती है! आदा ! गन्ना और भारत फे राम्धन्ध 
को पूर्ण रूप से लिखना फोई हँसी खेल है ? ऐसा भी कोई दिन्दू 
है जो दिन भर में इस नाम को मन या वचन से न्यूमातिन्यून 
एफ घार न लेठ हो । ऐसा भी कोई काम है जिसमें गड़ा जी का 
कुछ न छुछ प्रत्यक्ष था प्रच्छचन् रूगय ने हो। ऐसा भी किसी 
विपय फा कोई प्रन्थ है जिसमें किसी न किसी रौति से यह 
अचार न आए हों । नहीं नहीं, कवापि नहीं! भारत की तो गन्ना 
प्राण है, शोभा है, परंच सर्वे्व है! परमो्म पुरुषों के शिरोमु- 
हरे मुनीश्वरों को तक्ष-म्प्ति की वड़ी सुविधा गन्ना ही 

गल्जा तरंग फण शीकर शीतलाबि, 

विद्याधरायुपित चाद शिल्ांतलानि । 


संतत्तर 


कहाँ तक कहिये, अद्मद्रव, देवनदी इत्यादि नामों ह्वी से ढप- 
कता है फि ऋषियों को जगत्‌ से अनिच्छा द्वोने पर भी गड्गा से 
समत्य था। **“* “सैकड़ों मन खाद्य बस्तुएँ गह्वाजल से 
सीची जातीं हैं | सहस्रों बरह्मण गन्नलावट पर सुख से जीवम-यात्रा 
फरते हैं। लाखों जीव-जन्तु भद्जा में पलते हैं। फिर क्यों न गद्ना 
, माता कहीं जायें ? इधर यदि बेदों में “हमस्मे गंगे! इत्यादि मन्त्र 
, पुराणों में एतद्विपयक बहुत सी कथाएँ हैं तो आर्दा में भी 
“पड्ढा किरिया रामडुद्ाई हम ना घरव पछाड़े पाँव” मौजूद है। 
भक्तों के लिए नहाने और ठाकुर नहलाने को गन्ञा, व्यापारियों 

के लिए नावें आने-जाने को गद्गा, सहृदयों के लिए सायंकाल 
हवा खाने को गन्ना, अनेक प्रकार के रोगियों के लिए जल और 
बालुका द्वारा व्याधि हटाने को गंगा, बेईमानों के लिए घात-बात 
पर उठाने को गंगा, नगर भर का अधघोर बद्दाने को गंगा, 
सृतकों की अन्त्येष्टि बनाने को गंगा, नए मत्वालों के मुँह बिच- 
काने को गंगा, राह में मिशनरियों के वाद्य सुनाने को गन्ना और 
हाय निदेयी दत्यारों को मछलो फँसाने के लिए जाल फैलाने 
को गंगा! प्यारे पाठकयण दूर तक सम्रक लीजिए, फ्हाँ२ 
कैसे २ किसको रे गड्ा से प्रयोजन है! यद्यपि हमारे यहाँ 
बहुत-सी नदियाँ हैं, पर ऐसा सर्वव्यापी सम्बन्ध किसी फा नहीं। 
जमुनाजी भगवान ऋृष्णचन्द्र के नाते पूजनीया मानी जाती हैं, 
पर इमारी गन्ना की छोटी दी पदिन फदलाती हैं ॥ ऐसी कोई 
सम्प्रदाय नहीं जिसमें गन्ना न मानी जाती दों। ग्रन्थ के ग्रन्थ 
०३ की मद्दिमा से भरे पड़े हैं, और अब भी थनते दी चले 

जाते दे। ५० 

इमारे बड़े-बड़े तीथ और बढ़े-बढ़े नगर घहुत द्वी थोड़े हैं. जो 

' गद्गा पर न हों। जहाँ से गद्लाजी दूर हैं वद्ाँ कोई कुंड घा कोई 
छोटी नदी का नाम गद्गा-सम्बन्धी अवश्य दोगा। हमारे वेसवाड़े 


अठत्तर 


में एक कदतत है कि “का गंगे द्वाड ले जैहोए, इससे मादूम 
होता है कि कभी किसी स्थान के हिन्दू , जिनसे गद्ना बहुत दूर 
हैं, वे अपने प्रिय झतकों की हृड्डियाँ गंगा में पहुँचाना बड़ा उत्तम 
सममते होंगे। सभी नदियों के तटस्थ आरक्षण घाटियां इत्यादि 
कहते हैं, पर गंगा के नाते लाखों आ्राद्मण ,गंगापुत्र के नाम से 
पुकारे लाते और, कैसे ही क्यों न हो, पुजाते है। क्यों न कहिये 
कि गंगा हमारी एक महत्तम ग्रेमधार हैँ। धन्य गंगे ! सर्वदेवमयी 
गंगा भिन्‍होंने कहा है निद्यायत ठीक कहा है, क्योंकि-- 
शिव शिर मालति माल मगीरथ नृपंति पुण्य फल, 
शेरावत, गज गिरिवर पबिनव कंठमालकल। 
श्री हृरिपिद नख चन्द्रकांतमशि द्रवित सुधारस, 
ब्रञ्म कंसरदल संडन भव-खंडन सुर सरबस। 
-- इत्यादि वाक्यों का स्मरण होते ही तबियत को ताकगी 
होती, है.। फिर तुम्हें अमतमयी क्यों न सानें ? 
बहुतो का विश्वास है, धहुत पोधियों में लिखा है. कि गंगा* 
स्नातक मरणानन्तर शिवत्य अथवा विषणुत्य को प्राप्त दोता 
है । श्रीमान्‌ फविवर अब्दुल रद्दीम सोँ खानखाना, जो अकबर 
के समय में संस्कृत और भाषा के बढ़े अच्छे वेता थे उनका 
एक छोक बहुत ग्सिद्ध है-- 
अच्चुत चरण तरंगिनि ! शशिशेपर मौलि मालतीमाले | 
मन तन वितरण समये हरवा देया न में हरता।॥। 
अर्थात विष्णु बनाओगी तो मुझे कृतन्नता का दोप दीगा, 
क्योंकि तुम उनके चरण से निकली कहाती हो। अठण्व शिव 
बनाना, जिसमे तुम्हें, शिए पर घारण करूं ! अन्य मतपाले देख लें 
कि अच्छे सुसलमान भी हमारी गंगा को क्या कहते हैं। 


फिर उन दिन्दुओ को दस क्या कहे ज्ञो गंगा की प्रीति 
नहीं करते ! 


उन्यासी 


हमारी समम में मरने पर क्या दोता है, यह नहीं आता। 
पर जीते जी अक्या, विष्णु, महेश बना देती हैं, यह तो इस 
प्रत्यक्ष दिखा देंगे । किनारे नहाने को खड़े हो तो पांव के नीचे 
,/गंगा बढती हैं, यह विष्णु भगवान्‌ का चिद्द है। डुबकी लगाने 
के समय शिर के ऊपर से धारा बहती है, यह शिव जी 
का अंग है । बाहर निकलते ही मुख में वेद का कोई मंत्र 
वा बेदवंद परमेश्वर का कोई साम होता है, जो ब्रह्म का रूप 
है। क्यो, तीनो द्वो गये ? हमारे मित्र मुंशी कालीचरण साहब 
सेवक” कवि की एक सबेया इसी मतलब में है, यथा:-- 
सेवक सीर पै ठादों भयो पद दव बहि बिष्णुता गंग दई है, 
न्हात समय सिर ते कढ़ी ताथुन शंकर लों शुभ शोभा भई है 
बाहर आय पढ़े श्रुति मंत्र तथे विधि को पद सांचौ हुई है, 
आय त्रिगामिनि तीर त्रितापिहु द्वोत सदेह त्रिवेदमयी है। 
घरंच हमारे रसिकों को इन्द्र-पदवी अधिक प्राप्त होती है 
क्योंकि जार आंखें मिलती हैं, इसका अर्थ समझना मुश्किल 
नहीं है। अद्दा हा ! 
नजर आता है हरसू गुट परीयों हूरो गिलमा का। 
मिले है रादे गंगा में हमें रुतबा सुलेमां का। 


धोखा 


इन दो अक्तरों में भी न जाने कितनी शक्ति है कि इनकी 
लपेट से बचना यदि निरा असम्भव न हो तो भी महा कठिन 
तो अवश्य है । जब कि भगवान रामचन्द्र ने भारीच राक्षस को 
सुबर्ण रंग समझ लिया था तो हमारी आपकी क्या सामथ्य 
है जो धोखा न खायें १ बरंच ऐसी ऐसी कथाओं से विदित 
होता दर स्वयं ईश्वर भी केवल निराकार निर्विकार द्वी रहने की 
दशा में इससे प्रथक्‌ रहता है, सो भी एक रीति से नहीं ही रहता 
क्थोंकि उसके मुख्य कामों में से एक काम सृष्टि का उत्पादन 
करना है, उसके लिए उसे अपनी माया फा आश्रय लेना पड़ता 
है, और भाया, भ्रम, छल इत्यादि धोसे द्वी के पर्याय हैं, इस रीति 
से यदि दम कहें कि ईश्वर भी धोखे से अलग नहीं है तो अयुक्त 
न होगा, क्योंकि ऐसी दशा में यदि यद्द धोखा खाता नहीं तो 
धोसे से काम अवश्य लेता है, जिसे दूसरे शब्द में फद्ट सकते हैं 
कि माया का भ्रपश्व फैलता है था धोखे की टट्टी खड़ी करता है 

अतः सब से भ्रथक्‌ रहने चाला ईश्वर भी ऐसा नहीं है, 
जिसके विषय में यद्व कहने का स्थान हो कि वह घोखे से अलग 


इक्यासी 


है, वरंच धोखे से पूर्ण उसे कह सकते हैं, और आश्वये तथा 


चित्रत्व को मोटी भाषा में धोखा ही कहते हैं, धअथवा 
अवतार-धारण की दशा में उसका नाम माया-बपुधारी 
होता है, जिसका अर्थ दै--धोखे का पुतला, और सच भी 
यद्दी है, जो सर्वधा निराकार द्ोने पर भी मत्स्य, कच्छपादि 
रूपों में भ्रकट होता है, और शुद्ध निर्विकार कददलाने पर भी 
नाना प्रकार फी लीला किया करता है बह धोखे का पुतला महीं 
हूँ तो क्या है ? हम आदर के मारे उसे भ्रम से रदित कद्दत हैं, 
पर जिसका साय भेद स्पष्ट रूप से कोई जान ही नहीं सकता बह 
नि्नंम या भ्रमरद्दित क्योकर कट्दा जा सकता है। शुद्ध निश्रम 
वह कहलाता है, जिसके विषय में श्रम फा आरोप भी न हो सके; 
पर उसके तो अस्तित्व तक में मास्तिकों को संदेह और आस्विको 
को निमश्चित ज्ञान का अभाव रहता है, फिर पद्द निम्चेम कैसा ? 
और जब ही अम से पूर्ण हैं तव उसके बनाये संसार में भ्रम 
अर्थात्‌ धोखे का अभाव कहाँ ९ 

बेदान्ती लोग जगत फो मिथ्या भ्रम सममते हैं। यहाँ तक 
कि एक महात्मा ने किसी जिन्नासु को भली-भांति समझा दिया 
था कि विश्व में जो कुछ हैं, और जो छुछ होता है, सब्र भ्रम है। 
किन्तु यह सममाने के कुछ डी दिन उपरांध उनके फिसी प्रिय 
व्यक्ति का प्राणांत हो गया, जिसके शोक में धह फूट फूट कर 
रोने लगे | इस पर शिष्य ने आश्चय में आकर पुछा कि आप तो 
सब बातों को भ्रमात्मक मानते हैं, फिर जान यूमकर रोते फ्यों 
हैं ! इसके उत्तर में उन्दोंने फट्दा कि रोना भी भ्रम दी हैं। सच 
हैं! भ्रमोत्पाइक भ्रम स्वरूप भगवान के बनाये हुए भव (संसार) 
में जो कुछ दै भ्रम दो है। जब तक भ्रम दै तभी तक संसार है, 
बरंच संसार का स्वामी भी तभी तक है, फिर_ छुछ - भी नहीं! 


, और फौन जाने दो तो दममें उससे कोई काम नहीं! परमेश्वर 


ब्यासी 


सव का भरम बनाये रच्खे, इसी में सत छुछ है। जहाँ भरम 
खुल गया, वहीं लाख की भलमंसी खाक में मिल जाती है। जो 
लोग पूरे जह्मज्ञाना बनकर संसार को सचमुच माया की 
कल्पना मान बैठते हैं थे अपनी अमात्मक बुद्धि से चाहे. 
अपने तुच्छ जीवन को साज्ञात्‌ सर्वेश्वर मानके सर्वथा सुखी 
हो जाने का धोला खाया फरें; पर संसार के किसी काम 
के नहीं रद जाते हैं, बरंच निरे अकर्ता, अभोत्ता बनने की 
उमंग में अकर्मश्य और “नारि नारि सब एक हैं जस मेहरि तस 
मायए” झत्पादि सिद्धान्तों के मारे अपना तथा दूसरों का जो 
अनिष्ट न कर बैंठें वही थोड़ा है, क्योकि लोक और परलोक 
का मज़ा भी धोखे ही में पड़े रहने से प्राप्त द्ोता है। बहुत 
ज्ञान छांटना सत्यानाशी की जड़ है! ज्ञान फी दृष्टि से देखें 
तो आपका शरीर मलमूत्र, मांस,, मज्जादि घृणास्पद पदार्थों 
का विकारमात्र हैं, पर हम उसे प्रीति का पात्र सममते हैं, और 
दशन स्पशनादि से आनन्द लाभ करते हैं। 
हमको वास्तव में इतनी जानकारी भी नहीं है कि हमारे सिर 
में कितने बाल हैं या एक मिट्टी फे गोले का सिरा कहाँ पर है, 
किंतु आप हमें बड़ा भारी विज् और सुलेखक सममते हैं, तथा 
इमारी लेखनी या जिह्दा की कारीगरी देख २ कर सुख प्राप्त 
_ कस्ते हैं) विचार कर देखिये तो धन-जन इत्यादि पर किसी का 
' कोई स्वत्व नहीं है, इस क्षण हमारे काम आ रहे हैं, कण दी भर 
: के उपरांत ने जाने किस के हाथ में वा किस दशा में पड़ फे 
_इमारे पक्ष में कैसे दो जायं, और मान भी लें कि इनका 
वियोग कभी मे होगा तो भी इसमें क्या १ आखिर एक दिन 
* मरना है, और मूँदि गई आंखे तव लाखें फेहि काम फी!। 
पर यदि हम ऐसा समझकर सब से सम्बन्ध तोड़ दें तो सारी 
: घूँजी गंबाकर निरे मूर्ख कहलावें, स्त्री पुत्रादि का प्रचन्‍्ध न 


वियसी 


करके उनका जीवन नष्ट करने का पाप सुड्डियावें ! ना हम काहू 
के कोझू ना हमारा! का उदाहरण बनके सब प्रकार के सुख- 
सुविधा, सुयश से वंचित रह जायें ! इतना ही नहीं, चरंच और 
भी सोच कर देखिए तो किसी को कुछ भी खबर नहीं है फि 
मरने के पीछे ज्ञीव की क्या दशा होगी ? 

बहुतेरों का सिद्धान्त यह भी है कि दशा किसकी होगी, 
जीब तो कोई पदार्थ दी नहीं है। घड़ी के जब तक सब पुरे 
दुरुस्त हैं, और ठीक ठीक लगे हुए हैं. तभी तक उसमें खट खट, 
टन टन आवाज़ आ रही है, जहाँ उसके पुरज्ञों का लगाव 
बिगड़ा वहीं न उसकी गति है, न शब्द हैं। ऐसे ही शरीर का 
क्रम जब तक ठीक ठीक बना हुआ है, मुख से शब्द और मन 
से भाव तथा इन्द्रियों से कर्म का प्राकश्य होता रहता है, जहां 
इसके क्रम में ध्यतिक्रम हुआ वर्दी सब खेल बिगड़ गयां, बस 
फिर कुछ नहीं, कैसा जीव ? कैसी आत्मा ? एक रीति से यह 
कहना झूठ भी नहीं जान पड़ता, क्योंकि जिसके अस्तित्व फा 
कोई प्रत्यक्ष भ्रमाण नहीं हैं उसके विषय में अन्ततोगत्वा 
योंद्ी कद्या जा सकता है! इसी प्रकार स्वर्ग मकांदि के सुख- 
इुःखादि का द्ोना भी नास्तिकों द्वी के मत से नहीं, किन्तु पड़े 
घड़े आस्तिकों फे सिद्धान्त से भी श्रविदित सुख दुःख निर्विरेष 
स्वरूप! के अतिरिक्त कुछ समम में नहीं आता । 

स्कूल में हमने भी सारा भूगोल और खगोल पढ़ डाला 
है, पर नक भर बेकुठ का पता कहीं नहीं पाया। किन्तु भय 
और लालच को छोड़ दें तो बुरे कामों से घृणा और सत्कर्मो 
से रुचि न श्ख कर भी तो अपना अथच पराया अनिष्ट ही 
करेंगे! ऐसी २ बातें सोचने से गोस्वामी तुलसीदासनी का 
धो मोचर जहँ छगि मद जाई, सो सथ माया जानेह भाई! 
ओर श्री सूरद्वासजी का माया मोदनी मतदरन! कहना प्रत्यक्ष 


चौरासी 


तया सच्चा जान पड़ता है।फिर दम नहीं जानते कि धोखे 
को लोग क्यों बुया सममते हैँ ? धोखा खाने वाला मूर्ख और 
घोखा देने बाला ठग क्‍यों फददलाता है ? जब सब बुछ धोखा 
दी धोखा है, और धोखे से अलग रहना ईश्वर की भी सामथ्य 
से दूर है, तथा धोखे ही के कारण संसार का चर्खा पिन्नर 
चला जाता है, नहीं तो दिच्वर २ होने लगे, बरंच रही न जाय 
तो फिर इस शब्द का स्मरण पा श्रवण करते ही 'आपकी माक- 
भौंह क्यों सुकड़ जाती हैं? इसके उत्तर में हम तो यही 
कहेंगे कि साधारणतः जो धोखा खाता है बहू अपना कुछ 
न कुछ गंवा बैठता है, और जो धोखा देता है उसकी एक न ' 
एक दिन फ़लई खुले बिना नहीं रददती है, और द्वानि सददना या 
प्रतिष्ठा खोना दोनों बातें बुरी हैं, जो बहुधघा इसके सम्बन्ध में 
हो द्वी जाया करती हैं। 
इसी से साधारण श्रेणी के लोग धोखे फो 'अच्छा नहीं सम- 
भले, यद्यपि उससे बच नहीं सकते, क्योंकि जैसे काजल की 
कोठरी में रहने बाला बेदाग् नहीं रह सकता बैसे ही अ्रमात्मक 
भवसागर में रदने वाले अल्प सामर्थ्यी जीव का भ्रम से सर्वथा 
बचा रहना असम्भव है, और जो जिससे बच नहीं सकता 
उसका उसकी निंदा करना नीति-विरुद्ध है। पर क्या कीजिये, 
कच्ची खोपड़ी के मनुष्य को प्राचीन प्राज्षगण अल्पक्ष कह 
गये हैं, जिसका लक्षण ही है कि आगा पीछा सोचे बिना जो 
झुद्द पर आबे कद्द डालना और जो जी में समावे कर उठसा, 
नहीं तो कोई काम या बस्तु वास्तव में भली अथवा बुरी नहीं 
होती, केवल उसके व्यवद्वार का नियम बनने विगडने से बनाव 
बिगाड़ द्वो जाया करता है। हे 
परोपकार को कोई घुरा नहीं कह सकता, पर किसी को सब 
. झुछझ उठा दीजिये तो क्या भीख मांग के प्रतिष्ठा, अथवा चोरी 


पिच्यासी 


करके धर्म खो्येगा, था भूखों मर के आत्महत्या के पापभागी 
होइयेगा ! योंदी किसी को सताना अच्छा नहीं कहा जाता है, 
पर यदि कोई संसार का अनिष्ठट करता हो उसे राजा से दंड 
दिलवाइए वा आपदी उसका दमन कर दीजिए तो अनेकों लोगों 
के हित फा पुण्य-लाम होगा । 

घी बड़ा पृष्टिकारक होता है, पर दो सेर पी लीजिए 
तो उठने बैठने की शक्ति न रद्देगी, और संखिया सींगिया आदि 
प्रत्यक्ष विप हैं, किन्तु उचित रीति से शोघकर सेवन कीजिए 
तो बहुत से रोग दोख दूर हो जायंगे। यही लेखा धोखे का 
भी है। दो एक बार धोखा खाके धोखेबाज़ों की हिकमतें सीख 
लो, और कुछ अपनी ओर से मपकी फुंदनी जोड़ कर 'उसी की 
जूती उसी का सिर! कर दिखाओ तो बड़े भारी अनुभवशाली 
बरंच गुरु गुड द्वी रहा चेला शक्कर दो गया' का जीवित 
उदाहरण कहलाओगे ! यदि इतना न दो सके तो उसे पास 
ने फटकने दो तो भी भविष्य के लिए हानि और कष्ट से बच 
जाओगे। 

योंद्ी किसी को धोखा देना द्वो तो इस रीति से दो कि 
तुम्हारी चालबाज़ी कोई भांप न सके, और तुम्हारा घलि 
पशु यदि किसी कारण से तुम्दारे हथखंड ताड़ भी जाय तो 
किसी से प्रकाशित करने के काम का न रद्दे | फिर बस, -अपनी 
चतुरता फे मधुर फल्न को मूर्खों के आंसू तथा शुरूचघंटालों के - 
धन्यवाद की थर्षा के जल से घो और स्वादुपूर्वक खा ! इन दोनों 
रीतियों से घोखा थुरा नहीं है। अगले लोग कद गए हैं कि, 
आदमी कुछ खोके सीखता है, अर्थात्‌ घोखा खाए विना अव्फिल 
नहीं आती, और यथेईमानी तथा नीति-कऋुशलता में इतना ही भेद 
है क्रि-जादिर दो जाय तो बेईमानी कहलाती है और" छिपी रहे. 
तो चुद्धिमानी है। * 


काल 


संसार में जो कुछ देखा सुना जाता है सब इन्हीं दो अच्रों 
के अन्तर्गत है। इसका पूरा भेद पाना मनुष्य की सामध्ये से 
बाहर है, क्योंकि यदि्‌ 

पति सेन सम्पति सचिव, सुत कलन्र परिवार। 

करत सबन को स्वप्नसम, नमो काल करतार॥7! 
के अतुसार इसे ईश्वर का रूपान्तर न मानिये तौ भी इसमें 
कोई सन्देह नहीं है कि अनादि और अनन्त एवं अनेक रूप- 
घारी तथापि अरूप यद्द भी है। इसी कारण बहुत से महदात्माओं 
ने परमात्मा फा नाम मद्यकाल रक्खा है। पर हमारी समम में 
जो स्वयं महत्व-विशिष्ट है उसके नाम में 'मद्दा' फा शब्द जोड़ना 
व्यय ही नहीं, किन्तु एक रीति से हँसी फरना है। ब्राह्मण फो 
महावरादण फहने से फोई प्रशंसा का थोतने नहीं होता। केबल 
काल दी कदने से पूरी स्तुति दो जाती है। जिन्दोंने परमात्मा 
को अकाल कहा है वे भी न जाने क्या समम्े थे, नहीं तो जो 
सब काल में विद्यमान दे वह श्रंकालष्यों ! उसे तो नित्य 
कहना चादिए। फाल से यहाँ हमारा अभिप्राय स॒त्यु से नहीं, 


सत्तासती 


किन्तु समय से है। रृत्यु का यद्द नाम केवल इसलिए पड़ गया 
है कि उसके लिए एक निश्चित और अटल काल नियत हैं। 
पर सूह्रम विचार से देखिये तो सभी बातें फाल के अधीन हैं। 
चृक्ष लगा के सींचते सींचते सिर दे मारिये, जब तक उसके फलने 
का काल न आवेगा तब तक फल का दर्शन न होगा। 

इसी प्रकार जिधर दृष्टि फैलाश्ये यही देखियेगा कि सब 
छुछ काल फे अधीन है। बिना फाल कभी कहीं कुछ दो ही 
नहीं सकता, यों उद्योग फरना पुरुष फा धर्म है। उसमें लगे 
रहो । आलस्य घड़ी बुरी बात है, उसे छोड़ो; पर यदद भी स्मरण 
रकखो कि काल बढ़ा बली है। घद अपने अवसर पर सब कुछ 
करा लेता है, या यों कहिये कि आप कर लेता है। आप बढ़े 
उद्योगी हैं, पर तन मन घन सब निद्धावर कर दीजिये, दम आप 
की ओर दृष्टि भी मन करेंगे, साथ देना फैसा ? हम बड़े भारी 
आलसी हैं, पर जब पास प्ले कुछ न रद्देगा और स्वाभाविक 
आवश्यकताएँ सतावेंगी तव विवश हो द्वाथ-पाँव "अथवा जिह्ा 
किसी काम में लगावेंगे, झिससे निर्वाह द्ो। इसीसे बुद्धिमान्‌ 
खोग कह गये हैं कि मनुष्य को काल फा अलनुसरण करना 
चादिए, जमाने के तेबर पदहचानना चादिए |जो लोग ऐसा 
नहीं फरते थे या तो बीते हुए काल की दशा पर धमंड करके 
अपने लिए कॉँटे बोते हैं अथवा आगामी फाल फी फल्पित 
आशा में पड़ कर द्वानि सदते हैँ। पर यह दोनों यातें मूर्सता 
की हैं । हमें चाहिए कि जो कुछ फरना द्वो वत्तमान की गति 
के अनुसार करें। जो लोग अपने काल के अनेक पुरुषों की 
चाल दाल परिवर्तित फर देने के लिए प्रसिद्ध दो गये ई, 
चास्तव में साधारण व्यक्ति न थे। उन्हें मूल सममिये चाहे 
मनोषी कहिये, पर ये थे यड़े। किन्तु उस यद्प्पन का फोरण 
काल दी फे अमुसरण पर निर्भर था। जिन्होंने यद् विचार 


अट्टात्ती 


कर काम किया कि हमारे पूर्व इतने दिनों से जनता इस ढरें_ 
पर भुक रही है, अतः इधर द्वी के अनुकूल पुरुषार्थ दिखाना, 
उत्तम होगा, उनकी मनोरथ-सिद्धि वड़ी सणलता से हुई; पयोकि 
जिस बात को वे चलाना चाहते थे, उसके अवयव पहले द्वी से 
प्रस्तुत थे । इस कारण वे अपने काम में बड़े सनन्‍्तोष के साथ 
कृतकाय हुए | पर जिन्दोंने कालचक्र की चाल और सद्दकालीन 
लोगों की रुचि न पहचान कर; अपना काम फैलाया, ये भरने के _ 
पीछे चाहे जैसे गौरवास्पद हुए हो, उनके उत्तराधिकारी ने चाहे 
जितनी कृत्तकृत्यता प्राप्त की दो, पर अपने जीवन-काल को 
उन्होंने अपमान, फष्ट और द्वानि दी सदते मइते विताया।..* 
थे आज हमारी दृष्टि में प्रतिष्ठास्पर सो हैं, पर विचारशक्ति, 
उनमे यह दोष लगा सकती है. कि या तो उनमें जमाने के तेवर , 
पहचानने फी शक्ति न थी या जान यू कर नेचर के साथ लड़ाई, 
ठान के थे उलमेड़े में पड़े । उपर्युक्त दोनों प्रकार के उदाहरण 
अत्येक देश के इतिहास में अनेक मिल सकते हैं, पर उन्हें न 
लिख के भी यदि हम अपने पाठकों से पूछें कि इन दोनों में' 
आपको कौन मार्ग रुचता है तो हम निश्चय यही उत्तर पायेंगे कि 
काल की चाल के अनुकूल चलने वाला, क्योंकि सदा सब देशों 
में बड़े बड़े लोग थोड़े होते हैं. जो प्रत्येक कष्ट और हामि का 
सामना करने को बद्ध-परिकर रहें, पर ऐसे लोगों की संख्या 
अधिक होती है जो साधारण रीति से संसार के नित्य नियमों का 
पालनमात्र अपनी सामथ्य का निचोड़ सममते हो; और ऐसे 
लोगों के लिए यही ढर्ण सुभीते का है कि जिधर अनेक सहकालिकों 
की मनोवृत्ति कुक रद्दी हो उधर ही ढुलके रहना । 
,. इसमें हानि अथवा निन्‍्दा का भय नहीं है, वरख यदि फम 
परिश्रम, सहनशीलता आदि सें योड़ी सी दिशेषता निम जाय तो 


नवासी 


अपना तथा अपने लोगों का बड़ा भारी हित हो सकता है, महा- 
बली काल की सहायता मिलती रहती है । 

इससे जिन्हें हमारे उपदेश कुछ रुचिकारक हों; उनसे हम 
अलुरोध करते हैं कि बड़े बड़े विचार छोड़ के यदि वे सचमुच 
देश-जाति का भला चाहते हों, तो तन मन धन, छुछ न दो सके 
तो वचन, से थोड़ा बहुत कोई ऐसा काम नित्य करते रहें जो 
चर्त्तमान समय फे बहुत से लोगों ने अच्छा सममत रक्खा हो । 

यस इसी में बहुत कुछ दो रहेगा। जिस फाल में यह 
सामथ्य है कि सारे जगत के सर्वोत्कृष्ट प्रकाशक सूर्य को आधी 
राव के समय ऐसा अदृश्य करते हैँ कि दूरबीन लगाने से भी न 
देख पड़े, जिसमें यह शक्ति है कि जड़-चेतनमात्र को ग्रफुल्लित 
करने बाले, सबके जीवन के एकमात्र आधार, प्रातः पवन को 
जेंठ बैसाख की दुपहरी में ऐसा बना देंते हैं कि लोग उससे जी 
चुराते हैं, यह यदि तुम्हारा साथी होगा अथवा यों कहो कि तुम 
यदि उसके अनुगामी होगे, तो क्या कुछ न द्वो रहेगा ? उसकी 
बह महिमा है कि जो बातें कमी किसी के ध्यान में नहीं आती 
घर॑च सोचने से असम्भव जेंचती हैं उनके लिए ऐसे ऐसे योग 
लगा देता है कि एक दिन बैसा द्वी हो रहता है | ऐसे महा-सामर्थी 
से यद्द तो विचारना द्वी न चाहिए कि अमुक वात न द्वो सकेगी । 

जो बित्ता भर के बालक को वली, धनी, विद्वान्‌ मनुष्य 
और बड़े से बड़े सनुप्य-रत्र को राख का ढेर बना देता है, बह 
क्या नहीं कर सकता ? उसके तनिक से श्र्‌सम्बालन में जो न 
हो जाय सो थोड़ा है। आपके शरीर में चाहे सहख हाथियों 
का बल हो, पर काल भगवान्‌ एक दिन की अस्वस्थता में लाठी 
के सद्दारे उठने बैठने योग्य बना सकते हैं । 

किसी के घर में लाखों की सम्पत्ति भरी दो, पर एक रात्रि 
में चोरों के द्वारा यद मिक्षा माँगने के योग्य कर सकते हैं। 





नब्बे 


फिर इनके सामने किसका घमंड रह सकता है? जो लोग 
सममते हैं. कि हमारा देश अमुक 'अमुक विपयों से दुखी है, 
उन्हें विश्वास रखना चाहिए कि कालचक्र, समय का पहिया, 
अति क्षण घूमता ही रहता है और उसका नियम है कि जो 
आरा उपर है वह अवश्य नीचे आवेगा तथा जो नीचे है वह 
अवश्य ऊपर जञायगा। 

अतः रात्रि में यह सोचना कि दिन होद्दीगा नदी, बच 
मूर्खता है । आप कुछ कीजिए अवश्य, तभी सब कुछ हो रहेगा, 
अनेक काम है जिनमें से एक एक में अनेक अनेक लोग लगे 
हुए हैं, आप भी किसी में जुट जाइये | पर इतना स्मस्ण रखि- 
थेगा कि जिस काम में फाल की गति परखने घाले लगे हों, 
सी में लगने से सुभीता रद्देगा, विरुद्ध कार्यवाही में अनेक 
विश्नो का भय है। यदि उन्हे मल भी जाइये तो भी अपने 
जीते जी तो पहाड़ खोद के चूहा ही निकालियेगा, पीछे से चाहे 
जो हो, उसमें आपका इजारा नहीं । बह काल मगवान्‌ की इच्छा 
पर निभर है। इसी से अगले लोग कह गये हैं कि काल का 
स्मरण सब काल करते रहना चादिए। 


धरतीमाता 


आजकल हमारे देश में गौमाता के गुण तथा उनफी रक्षा के 
उपाय एवं तञ्यनित लाभ की चर्चा चारों ओर सुनाई देती है। 
* थद्यपि दुष्ट प्रकृति फे लोग उसमें घाघा करने से नहीं के, और 
बहुत से कपटी रक्षक धन २ के भी भक्षक का काम करते हैं, अयवा 
कमर मज़बूत बांधके दन मन धन से इस विपय का उद्योग करने 
बाले भी भ्री स्वामी आलाराम, श्रीमान्‌ स्वामी और पंडित जगत- 
नागयण के सिवा देख नहीं पड़ते। नामवरी का लालच, आपस 
का वैमनस्थ, सकार की स्वार्थपरता या वेपरवाई इत्यादि कई 
अड्चनें यड़ी भारी हैं; पर लोगों फे दिलों पर इस घात फा बीज 
पड़ गया है तो निश्चय है कि कमी न फभी फुछ न कुछ दो ही 
रहेगा । पर सेद का विषय है कि हमारी धरती माता को ओर 
अभी हमारे राजा प्रजा किसी का भी ध्यान नहीं है। हम अपने 
दिद्वाती भाइयों को देखते ईं तो सदा स्वच्छ वायु में रृते और 
परिश्रम करते एवं अनेफ यलनाशऊ दुश्यंसनों से बचते हुए भी 
अधिकांश निर्तनल दी पाते हैं। यह बुद्धिमानों का भद्दानुभूत 
सिद्धान्त है कि उत्तम खेती मध्यम पान, निपिदध घाकरी भीस 
निदान', पर आजकल कृपिजीयी ही लोग अधिक दरिद्री पाए 


बानवें 


जाते हैं। कितने शोक की बात दै रि जिनके घर से दमारे भगर- 
बासी भाइयो को अन्ननवश्न मिलता दै उन्हीं को रोटी-लंगोटी के 
लाले पड़े रहते हैं। 

इमारे बुद्धिमान डाइटर और हकीम जिन यातों को स्पास्प्य- 
रक्ता का मूल बताते हैं. उन्हीं कामों फो दिन-रात फरने वाले 
ययोथित रीति से हष्ट पुष्ठ न हों, इसका कारण क्या है? 
इजर की इच्छा, कार की गति, वर्तमान णऊा पी नीति, चादे 
जो फह लीजिये, पर इसमें भी कोई सन्देद नहीं है कि हमारे 
नाश का मुख्य कारण हमारी ही मूखता हैं। नहीं तो छुत्ते भी 
जहाँ बैठते है, वहाँ पूँर दिला के बैठते हैँ। पर हमने अपनी 
चाल उनसे भी घुरी कर रक्‍्खी है कि जिस पृथ्वी पर रहते 
हैं ढसी के बनने बिगइने का ध्यान नही रखते | हमारे ये पुर 
मूर्ख नथे जिन्होंने घरती को माता एवं शिवजी को आठ 
मूर्तियों में से एक मूर्ति कह्या है, तथा उसके पूजन की आह 
दी है। थे भली भाँति जानते थे कि संसार में जितने पद़ाये 
हैं सबकी उत्पत्ति और लय इसी में और इसी से द्ोती है। 

हम सारे धर्माधम इसी पर करते हैं, हमारे. सुस-भोग की 
सारी सामप्ी हमें इसी से प्राप्त दोती है । फिर इसके माता होने 
में क्या सन्देदद दे । यदि इस माता के प्रसन्न रखने में उद्योग न 
करते रहेंगे तो हमारी क्या दशा होगी ? अब इस समय के अनेक 
विदेशी विद्वानों को भी निश्चय हो गया है कि यदि कोई पुरुष 
नित्य शरीर पर साफ चिकनी मिद्ठी लगाया करे वा श्रतिदिन 
कुछ काल उसमें लोटा करे रो शरीर मस्तिष्क एवं हृदय को वड़ा 
लाभ पहुँचता दै। हमारे यदों के अपदित लोग भी जानते हैं कि 
सट्दी देंह को पाकती है पर यदि हम मद्टी को शुद्ध न रक्‍्खें, उसके 
अशुद्ध रखने वालों को न रोके, शुद्ध म्टी प्राप्त करने में आलस्य 
अथवा लोभ करें तो हमारा द्वी अपराध है कि नहीं ? और उस 


है रे तिरानवें 
, अपराध सं लगाने तथा उसके लाभ उठाने से हम बंचित 
नतद्ीं। 


* ऐसे ही मह्ठी की तथा यावत्‌ वस्तुओं को खानि हमारी 
घरती भावा यदि निर्जीव होती रहेगी, मैसी आज कल 
हमारी वेपरबाई से होती जाती है तो इसमें भी कोई आश्र्य 

कि एक दिन हमारी जीवन-यात्रा ही कठिन हो जायगी, और 
जिन गऊमाता के लिए आप इतनी हाय १ कर रहे हैं उनका 
"पालना भी मद्य दुर्घट हो जायगा । क्योंकि सबसे बड़ी तो यही 
घरतीमावा है। जब यही खाने को न वैगी तव॒तफ़ किसको कहाँ 
दिकाना है। इसलिप देशवासी मात्र को चाहिए, यदि अपना 
और आगे आने वाली पीढ़ियों का सचमुच भला चाहते हैं वो 
सब बातों से पदिले धरती माता के प्रसन्न रखने का प्रयत्न करें) 
फिर दूसरे काम तो सहज्ञ में हो जञायंगे। आज हम देखते है 
कि हमारी भारतभूमि ऐसी वलिहीन तनदीन हो रही है कि जिघर 
देखो उधर-- 

, खेती ना किसान को, प्रिखारी को न भीख कई, 
घनिया की बनिज न चाकर को चांकरी, 
जीविका“विद्ीन दीम ध्लीव लोग आपस में, 
, .. एफन सा पक कहें कहाँ जाई का करो। 
--भी दशा हो रही है। इस दशा में बड़े २ मससूवे बांधना रोख 
- बिल्ली के इरादे है! नहीं तो सम्पादको, व्यास्यानदवताओ, 
लेखकों को चादिये कि लदां और बातें सोचा करते मै बहोँ 
' धस्ती के पुष्ठ रखने फे उपाय मी सर्व साधारण क्रो त्रिदित 
फरतेरहे। . . 


] जड़ पदार्थ की पूजा के 8 पी नेक विचार न कर कि यदि इस 
पूजा में विमुख रहेंगे तो सारा धर्म और देशद्वितेपिता पोथियों 
दी में रह जायगी। मुख में बोलने की सामध्ये रहेगी नहीं, उस 


चीरानवे 


हाल्नत में करते धरते कुछ न बनेगा । नहीं तो हमारे इस वाक्य 
पर विश्वास करो कि घस्ती है मावती का रूप, इसके प्रसन्न 
रखने ही में सबका निबोह है, विश्वस्त बूढ़ों ने सुनने में शयाया 
है कवि अभी ४० दी ५० बर्ष हुए, ज्ञित खेतों में सो २ मन अन्न 
उपजता था उनमें अब ४०६० भन मुश्किल से द्वोता है! यह 
धरती माता की पूज़ा न होने ही का फल है। यदि हम अब भी 
न चैतेंगे तो आगे को और भी श्रनिष्ठ की संम्भावना है। अतः 
अभी से धरती माता की पूजा का उद्योग कौजिए। दूसरों को 
उपदेश दीजिए, जी में बिचारिए कि इनके प्रसन्न रखने को कैसी 
पूजा चाहिए । फिर उस पृज्ञा की विधि का सब में प्रचार कीजिए 
यही परम कर्तव्य हैं। हमारे दूसरे भाई भी सोचे तो क्या बात है, 
पर सोचने समकने के साथ यह भी विचार लेता चाहिए कि 
“करनी सार है फकथनी खुआर” । 

जिन्दोने स्वामी दयानन्द सरलव॒ती के लेक्चर सुने होगे 
उनको स्मस्ण द्ोगा कि संस्कृत में बृक्ष को पादप कहते हैं। 
जिसफा र्थ है पाँव से पीने वाला अर्थात्‌ उनके पॉँव ( जड़ ) 
में जल ढालो तो थे पी लेते हैं। जैसे हम मुँह से जल दुग्धादिक 
पीते हैं तो बह सारे शरीर फो शीतल कर देता है वैसे ही पेड़ 
की जड़ में पानी डालो तो उसके ढाल-पात आदि फो शीतल 
छर देता है, और पानी का जितना भाग प्रथ्वी में होता है उसको 
ये स्वभावतः खींचा करते हैं। बढ़े-बढ़े आम, पीपल, महुवा 
आदि के पेड़ों को देखो वद बिना सॉंचे हरे रहते हैं! इसका 
कारण यदी है कि दे धरनी के स्वाभाविक जल फो शूल द्वारा 
पीते रहते हैं इसी से जीवित रहते हैं और यह बात तो सब 
की विदित है कि प्रध्वी पर जितना जल ह उसे सूयनारायण 
खींच लेते हैं! बही वर्षा में बरसा देते हैं। पर घरती में मिला 
हुआ या धरती के नीचे का जल सूय नहीं खींचते, वर्योंकि धरती 


पिच्यानवें 


“उस जल की आड़ है। इससे घरदी के नीचे का जल खींचने 
“में सूरज को वृक्षों से सहायता मिलती है। उन्होंने खीच के 
. अपने पत्र पुष्पादि में भर लिया, और पत्रादि पर सीधो सूर्य 
की किरणें पड़ी, बस घरती के नीचे का जल भी मेघमंडल में 
पहुँच गया ! विचार के देखिए तो नदी, ताल आदि से भी बक्षो 
का जल शीघ्र सूयनारायण तक पहुँचता है, क्योंकि वह उनके 
अधिक पास हैं। 
अब बाचकवृन्द विचार लें कि बृत्तों से धरती को कितनी 
मुष्टि होती है। बृष्टि के लिए इक्तों से कितनी अधिक सहायता 
होती है। वृक्षों के निकट पवन भी शीतल और आरोग्यदायक 
/ होती है| यह बात अनपढ़े लोग भी देखते हैं. कि जहाँ कई दक्ष 
होते हैं वहाँ वहाँ जाने से ग्रीपम का महा कठिन ताप भी बहुत 
शीघ्र जाता रहता है। फिर इस वात में क्‍या संदेह है कि 
धरती माता के लिए वृक्षों की घड़ी आवश्यकता है। इसी विचार 
पर पुराने राजा लोग नगरों के आस पास बड़े बड़े जंगल रखते 
थे। खुशामदी टद्टू कद्द देते हैं “अगले वन्दोबस्त राजा करना नहीं 
'ज्ञानते थे, श्ससे उनके शहरों के इदे-गिददे जंगल पड़े रहते ये। 
, यह नहीं ज्ञानते कि जंगलों से लाभ कितना द्वोता था। लाखों 
प्रकार की औपधि बिन लोसे-बोए दाथ आती थी । शिकार खेलने 
, का बड़ा सुभीता रहता था, जिससे शज्ल-संचालन फा अभ्यास 
रहता था। पत्ते, फल, फूल, छाल, लकड़ी का किसी की दृरिद्ध 
न रहता था। यदि जंगलों से क्या फल होता है, यह लिखने बेठें 
हो यद्द लेख बहुत दी वद्‌ जायगा। बुद्धिमान पाठक स्वयं 
' समर लें कि धरती माता को बृक्षों से क्या सुख मिलता है। 
पर खेद है कि हमारी गवर्नमेंट मे हमारे देश के वन 
उनाइने पर कमर बाँध रक्खी है, और उसकी देखा-देखी 
हमारे छोटे-घोटे लर्मीदार भी अपनी भूमि में वीपा भर धरती 


डियानवें 


भी पड़ी हुई देखते हैं ठो किसानों को उठा देंते हैं। जब से 
इमारे देश में गृक्षों का नाश होने लगा, तभी से हमारी घरती- 
माता जीर्ण हो गई। वर्षा की न्‍्यूनता और रोगों की उृद्धि 
हो गई। यदि अब भी हमारे देशदिसैपी भाई धरती फा भला 
चाहते हैं. तो वृक्ष और घास का साश होता रोक । लोगों को 
'पदेश देता, अपनी जमीन पर के पेड़ों को न काटना--सदा 
उनकी संख्या बढ़ाते रहना--सरकार से भी इस विपय में 
आर्थना करते रहना इत्यादि ही उपाय हैं । पीपल का ईक्ष पोला 
होता है, वद और से श्रधिक जल सींचता है। इसीसे उसका 
काटना वर्जित है । जहां तक दो सके उसकों तो काटने से 
अवश्य दी बचाइए । घरगद, आंवला इत्यादि दूधवाले बृत्षों 
(जिनमें दूध मिकलता है) से और भी अधिक उपकार है | 
आप जानते हैं, पानी की अपेक्षा दूध अधिक गुणकारी दोता 
है, सो भी बुक्चों का दूध ! जिसका भत्यक्ष फल यह है कि बरगद 
का दूध, गूलर के फल नि्लों के लिए बड़ी भारी दवा है। मला 
उनसे सूर्यनारायण कितनी सह्दायता पाते हैं, तथा उनके काटमे 
से कितना धसतीमाता को दुःख होता है, इसको हम थोड़े 
से पन्न में कहां तक लिख सकते हैं? हमारे रिखियों ने ज्ेठ में 
चटपूजन एवं अन्यान्य मासों में दूसरे वृक्षों का पूजन कहा है, 
इसका हेतु यद्द था कि सूरज की श्रखर किरणें उनका दूध सुखा 
देती हैं बद्ध घाटा उनकी जड़ में दूध डालके तथा फूल और अष्ट- 
- गंध की सुगंध से पूरा करना चाहिये । ५ 
पर शोक है नये मतावलम्वियों की बुद्धि पर कि उन्होंने 
मूखेता से ऐसी द्विकमतों को जड़ वस्तु की उपासना समझ है! 
- अरे भाई अपना भला चाह्यो तो मतवाले न बनो। अत्येक वृक्ष 
, की रक्षा, बंद्धि और सनातन रीति से जल दुग्धादि द्वारा उनको 
सींचना स्त्रीकार करो | 3 हु 


आप 


ले भज्ता चबलाइए तो आप ब्या हैं ! आप कद्दते होंगे, वाद 
आप सो आप ही हैं। यद्द कहाँ फी आपदा आई ? यह भी 
कोई पूछने का देंग है? पूछा दोत[ कि आप कौन हैं. तो बठला 
देते कि हम आपके पत्र फे पाठक हैं और आप जादाण-संपादक 
हैं, अथवा आप पंडितजी हैं, आप राजाजी हैं, आप सेठजी हैं 
आप ल्ाजाजी हैं, आप चाबू सादब हैं, आप मियां साहब, आप 

० पे हैं। आप क्या है? यद तो कोई प्रश्न फी रीति दी 
नहीं है। वाचक मद्वाशय ! यह दम भी जानते है. कि आप आप 
ही हैं, और हम भी पी हैं, तथा इन सादवों की भी लंघी धोती, 
चमदीली पोशाक, खुंटिहई अंगरखी, ( मीजई) सीधी गाँश, 
विल्ायती चाल, लम्बी दाड़ी और साहबानी हृवस दी कहे 
देती है कि-- ५ 

“किस शोग की हैं आप दवा कु मे पूछिए/” 

स्सेआ साहब, फिर हमने पूछा तो क्यों पूछा ? इसीलिए 
कि देखें आप “आप का शान रखते है वा नहीं । जिस “क्राप! 
की आप अपने लिए दथा ओऔरों के श्रति दिन रात मुद्द पर 


अद्टानवें 


घरे रहते हैं, वद आप क्या है ? इसके उत्तर में आप कहिएगा 
कि एक सर्बनाम है। जैसे में, तू , हम, तुम, यद, चह्‌ आदि 
हैं चेसे ही आप भी है, और क्या है | पर इतना कह देने से न 
हर्मी संतुष्ट होंगे न आपही के शब्दशाल्व-ज्ञान का परिचय होगा, 
इससे अ्रच्छे प्रकार कद्दिए कि जैसे में” का शब्द अपनी मम्नता 
दिखल्ञाने के लिए बिल्ली की वोली का अनुकरण है, व! का 
शब्द सध्यम पुरुष की तुच्छता व प्रीति सूचित करने के अर्थ 
कुत्ते के सम्बोधन की नकल हैं। हम तुम संस्कृत के अहूं स्व 
का अपभ्रंश हैं, यद वह निकट और दूर की वस्तु वा व्यक्ति 
के ग्योतनाथ स्वाभाविक उच्चारण हैं, बसे 'आप” क्‍या है? 
किस भाषा के किस शब्द का शुद्ध वा अशुद्ध रूप है, और आदर 
ही में वहुधा क्‍यों प्रयुक्त होता है १ 

हुजूर की मुलाज़मत से अक्क ने इस्तेअफा दे दिया हो तो 
दूसरी बात है, नहीं तो आप यद्द कभी न कद्द सकेंगे कि “आप 
लफसे फारसी या अस्वीस्त,” अथवा “ओटः इटिज़ एनइ इंगलिश 
वर्ड,” जब यह नहीं है तो खादमखाद यह हिन्दी शब्द है, पर छुछ 
सिर पैर मूड़ गोड़ भी है कि योंद्दी ? आप छूटते द्वी सोच सकते 
हैं कि संस्कृत मे आप कहते हैं. जल फो, और शास्त्रों में लिखा 
है. कि विधाता ने रूृष्टि के आदि में उसी को बनाया था, 
तथा हिन्दी में पाती और फ़ारसी में आब का अर्थ शोभा 
अधच भ्रतिप्ठा आदि हुवा करता है, जैसे “पानी उतरि गा 
तरवारिन को उड करछुलि के मोल विकायं”, तथा “पानी 
उतरिगा रजपूती का उद फिर विखुऔते (वेश्या से भी) यदि 
ज्ञाय,” और फ़ारसी में 'आबरू खाक में मिला बैठे! इत्यादि। 

इस प्रकार पानी की ज्येछ्ठा और श्रेष्ठ का विचार करके 
लोग पुरुषों को भी उसी के नाम से आप पुकारने लगे होंगे । यद्द 
आपका सममना निरथक तो न होगा, बड़प्पन और आदर फा 
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अर्थ अवश्य निकल आवैगा, पर खींचखांच फर, और साथ ही 
यह शंका भी कोई कर चेंठे तो अयोग्य न होगी कि पानी के जल, 
चारि, अम्जु, नीए, तोय इत्यादि और भी तो कई नाम हैं. उनका 
प्रयोग क्यों नदी करते, “आप” ही के सुर्खाब का पर कहाँ लगा 
है ! अथवा पानी की सृष्टि सबके आदि में होने के कारण बृद्ध 
ही लोगों को उसझे नाम से पुकारिए तो युक्तियुक्त हो सकता है, 
पर आप तो अवस्था में छोटों को भी आप आप कहा करते हैं, 
आपकी कौन सी विशता दे ? या हम यों भी फह सकते हैं 
कि पानी में गुण चाद्दे जितने हों, पर गति उसकी नीच ही द्वोती 
हूं। तो क्या झाप इमको सुंह से आप-आप करके अधोगामी 
घनाया चादते हैं ? हमें निम्वय है कि आप पानीदार होंगे तो इस 
बात के उठते ही पानी पानी हो जायंगे, और फिर कभी यद शब्द्‌ 
मुँह पर भी न खावेंगे 
सहृदय सुद्दूगण आपस में आप आप की थोली बोलते 
भी नहीं हैं। एक हमारे उद्ददां मुलाक्ती मौसिक मित्र यनने 
की अभिलापा से आते जाते थे, पर जब ऊपरी व्यवद्यार मित्रता 
का सा देखा तो दमने उनसे कदा कि बाहरी लोगों फे सामने कौ 
बात न्‍्यररी है, अकेले में श्रथवा अपनायतवालों फे आगे आप 
आप न क्रिया करो, इसमें मिन्नता फी मिनभिनाहट पाई जाती 
है। पर यद्‌ इस थात को मे माने, दसने दो चार यार समम्यया, 
पर यद आप' थे, क्‍यों मानने लगे ? इस पर इसमें मुंकलाहट 
छूटी तो एक दिन उनके आते दी ओर “आप! फा शब्द मुंद पर 
जाते दी हमने कद्द दिया कि आपकी ऐसी सैसी ? यद्द क्या बात 
है कि तुम मित्र घन कर हमारा फहना नहीं मानते? प्यार फे 
साथ तू कदने में जितना स्वादु आता है उतना घनावट से आप 
सांप कट्दो छो कमी सपने में नहीं आने का ।' इस उपदेश को वह 
भान गये। सद सो यह है कि प्रेम-शासर में, कोई थंघन न धोने 


पर भी, इस शब्द का अ्योग बहुत ही' कम, चरंच नहीं के 
बयबर होता है। 

हिन्दी की कविता में हमने दो ही कवित्त इससे युक्त पाए 
हैं, एक तो आपको न चाहे ताके बाप को न घाद्िये', पर यह 
न तो किसी प्रतिष्ठित प्रन्थ फा है, और न इसका आशय स्नेह- 
सम्बद्ध है। किसी जले भुने कवि ने कट मारा हो तो यह कोई 
नहीं फह सकता कि कविता में भी “आप” की पूछ है! दूसरी 
अनानन्दजी फी यह सबैया हैं--“अ्रपद्दी तौ मन देरि दर्पो 
पतिरछे फरि मैनन नेद फे चाय मे” इत्यादि। पर यहभी 
'निराशापूर्ण उपालम्म है, इससे इमारा यह कथन फोई खंडन 
नहीं कर सकता कि प्रेम-समाज में “आप» का आदर नहीं है, 
तू ही प्यारा है। 

संस्क्ष। और फ्रारसी फे कवि भी त्व॑ं और तू के आगे 
मवान्‌ और शुमा (स्‌ का बहुबचन ) का बहुत आदर नहीं 
करते । पर इससे आपको क्या सतलब ? आप अपनी हिन्दी 
के आप! का पता लगाइये, और न लगे तो हम बदला देंगे। 
संस्कृत में एक थाप्त शब्द है, जो सर्वया माननीय ही अर्थ में 
आता है, यद्वां वक कि न्यायशात्र मे प्रमाण-चतुष्टय ( पत्यक्त, 
अजुमान, उपमाव और शाब्द ) के अन्तर्गत शाब्द प्रमाण का 
लक्षण दी यद लिखा है कि “आप्तोपदेशः शब्द? अर्थात्‌ आप्त 
मुरुष का बचन प्रत्य्षादि प्रमाणों के सामान ही प्रामाणिक होता 
है, था यों समक लो कि आप्तजन प्रत्यक्ष, अनुमान और उपमान 
प्रमाण से सवेथा ममाणित ही विषय को शब्दन्यद्ध करते हैं। 
इससे जान पड़ता है कि जो सब भ्रकार की विद्या, बुद्धि, सत्य- 
भाषणादि सदरुर्णों से संयुक्त दो वह आप्त है, और देवनागरी 
भाषा में आप शब्द सब के उच्चारण में सहजतया नहीं आा 
सकता, इससे उसे सरल करके आप थना -लिया गया है, और 
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मध्यम पुरुष तथा अन्य पुरुषों फे अत्यन्द आदर का चयोतन करने 
में काम आता है । तुम बहुत अच्छे मनुप्य हो! और 'यह यड़े 
सन्नन हैं'-ऐसा कहने से सच्चे मित्र यनावट के शत्रु चाहे जैसे 
“पुल्लक प्रफुल्लित पूरित गाता” दो जायें, पर ज्यवद्दार-कुशल 
लोकाचारी पुरुष तभी अपना उचित सन्‍्मान सममेंगे जब कहा 
जाय कि “आपका क्या यद्दना है, “आप तो घस सभी बातों में 
एक ही हैं? इत्यादि | 


अथ तो आप समम्क गए होंगे कि आप कहाँ के हैं, कौन हैं, 
फैसे हैं, यदि इतने बड़े बात फे बतंगड़ से भी न सममे हों तो 
इस छोटे से कथन में हम क्या सममा सकेंगे कि आप? संस्कृत 
के आप्त शब्द का हिन्दी रूपान्तर है, और माननीय अर्थ की 
सूचनार्थ उन लोगों ( श्रथवा एक ही व्यक्ति ) के प्रति प्रयोग में 
लाथा जाता है जो सामने विश्वमान्‌ हों, चादे बातें फरते हों, चाद्दे 
बात फरने वालों के द्वारा पूछे बताए जा रहे हों श्रथवा दो वा 
अधिक जनों में जिनकी चर्चा दो रही हो।फभी फभी उत्तम 
पुरुष के द्वारा भी इसका प्रयोग द्वोता है, वहाँ भी शउद और अथ 
यही रहता है; पर विशेषता यह रहती है कि एक तो सव फोई 
अपने मन से आपको ( अपने तई ) आप दी ( शआप्त द्वी ) सम- 
मता है, और विचार कर देखिए तो आत्मा और परमात्मा फी 
अभिन्नता या तद्र पता कहीं लेने भी नहीं जाने पड़ती, पर बाह्य 
व्यवहार में अपने को आप कहने से यदि अदंकार की गंध सम- 
मिए तो यों समझ लीजिए कि जो फाम अपने हाथ से किया 
जाता हैं, और जो यात अपनी समम स्वीकार फर लेती है उसमें 
पूर्ण निश्चय अवश्य दी हो जाता है, और उसी के विदित करने 
को हम और आप तथा यद्द.एवं वे कहते हैं कि दम ओप कर 
लेंगे! अर्थात्‌ कोई संदेद नहीं है कि हमसे यद्ट कार्य सम्पादित हो 
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जायगा, दस आप जानते हैं, अर्थात्‌ दूसरे फे यतलाने की 
आवश्यकता नहीं है, इत्यादि । ० 

मद्दराष्ट्रीय भाषा के आपाजी भी उन्नीस विस्वा आप्त और 
आर्य के मिलने से इस रूप में दो गए हैं, तथा कोई माने या न 
माने, पर हम मना सकने का साहस रखते हैं कि अरबी के अध्य 
(पिता धोलने में अब्वा ) और यूरोपीय भाषाओं के पापा (पिता) 
पोप ( घम-पिता ) आदि भी इसी आप से निकले हैं। हाँ, इसके 
सममने सममभाने में भी जी उबे तो अंगरेजी के एवाट ( 80०४ 
महंत ) वो इसके हुई हैं क्योकि उस बोली में हस्व और दीघे 
दोनों अकार का स्थानापन्न £ है, और “पार” का “विकार? 
से बदल लेना कई भाषाओं की चाल है। रही टी (7) सो वह तो 
“तकाए! हुई है। फिर क्या न मान लीजिएगा कि एचाठ साहब 
हमारे आप! घरश्न शुद्ध आप से बने है। 

हमारे प्रान्त में बहुत से उच्च वंश के बालक भी 
अपने पिता को अप्पा कहते हैं, उसे कोई २ लोग सममते 
हैं.कि सुसलमानों के सहवास का फल है, पर यद्द उनकी 
सममक ठीक नहीं है, मुसलमान भाइयों के लड़के कह्दते हैं. 
अब्या, और हिन्दू सन्‍्तान के पक्ष में 'बकार! का उच्चारण 
तनिक भी कठिन नहीं होता, यह अंगरेजो की तकार और 
फारस घालों की टकार नहीं है कि मुद्दी से न निकले, और सदा 
मोती का मोटी 'अर्थात्‌ स्थूलांगा रत्री और खस की दट्टी का 
तत्ती अर्थात्‌ गरम द्वी हो जाय। फिर अब्बा को अप्पा कहना 
किस नियम से द्वोगा ! हां, आप्त से आप और अप्पा तथा आप 
की सृष्टि हुई है, उसी को अरबवालों ने अब्वा में रूपांतरित 
कर लिया दोगा, क्योंकि उनकी बर्णेमाला में “पकार” (पे) 
नहीं होती | सौ बिस्वा बष्पा, बाप, बापू, चब्बा, वाया; बाबू 
आदि भी इसी-से:निकले हैं, क्योंकि जैसे एशिया की कई 


एक सौ दीन 
बोलियों में 'पकार! को थकार! थ 'फकार! से धदल देते हैं, 
जैंसे पादशाद-वादशाद और पारसी-फारसी आदि, यैसे ही कई 
भाषाओं में शब्द के आदि में श्रकार! भी मिला देंते हैं, जैसे 
वक्ते शब-बवक्ते शव तथा तंगआमद-बतंगआमद इत्यादि, और 
शब्द के आदि की हस्व अ्रकार का लोप भी हो जाता है जैसे 
अमावस का माचस, (सतसई आदि प्र'यों में देखो) हस्थ अका 
राव शब्दों में अकार के बदले हस्ब॒ वा दीधे उकार भी हो जाती 
है, जैसे एक-एकु, स्थाइ-स्वादु आदि। अथच हस्त को दीम 
दीर्घ को हस्व ञअ, इ, उ, आदि की वृद्धि वा लोप भी हुवा दी 
करता है, फिर हम क्यों न फहें कि जिन शब्दों में अकार और 
प्रकार का संपर्क हो, एवं अथे से श्रेष्ठठा की प्यनि निकलती हो 
बहू प्रायः समस्त संसार के शब्द हमारे झ्त अद्दशय वा आप 
ही के उलट फेर से बने हैं! 
अब तो आप समम गये न, कि आप क्या हैं! अब भी न 
सममीो तो हम नहीं कह सकते कि आप सममद्वारी के कौन 
हैं। हाँ, आप ही फो उचित होगा कि दूमड़ी छदास फी समझ 
किसी पंसारी के यहां से मोल ले आइए, फिर आप दी समममे 
लगियेगा कि आप “को हैं! यों के हैं ? कौन फे हैं १» यदि 
यह भी न हो सके, और लेख पढ़ के आपे से बाहर हो जाइए 
तो हमारा क्या अपराध है ? दस फेवल जी में कद लेंगे 'शाव। 
आए न समझो वो आए को के पड़ी छे !” ऐं ! श्रत्र भी नहीं 
सममे ? बाद रे आप ! > 


चात 


चदि हम वैद्य द्ोते तो कफ और पिच के सहवर्ती वात फी 
व्याख्या करते तथा भूगोलवेत्ता होते वो किसी देश फे जलन्याव 
का धर्णन करते किन्तु इल दोनों विषयों में हमें एक बात के कहने 
का भी प्रयोजन नहीं है। इम तो केवल उसी यात के ऊपर दो 
धार वातें लिखते हैं. जो हमारे तुम्दारे सम्भापण फे समय मुख 
से निकल-निकल के पर-पर-हृदयस्थ भाव को प्रकाशित करती 
रहती है। सच पृछ्धिए तो इस बात की मी क्‍या थात है जिसके 
प्रभाव से भानव-जाति समस्त जीवधारियों फी शिरोमशि-- 
अशरफुलमकजुक़ाद--फहलाती दे। शुकसारिकादि पक्ती फेबल 
थोड़ी सी सममते योग्य धातें उच्चारित फर सकते हैँ। इसी से 
अन्य नभचारियों की अपेक्षा आदत समझे जाते हैं। फिर कौन 
ने मान लेगा कि धात की घड़ी बात है । हाँ वात की बात इतनी 
बड़ी है कि परमात्मा फो लोग निराकार कहते हैं तो भी इसका 
सम्बन्ध उसके साथ लगाये रहते हैं। चेद्‌ ईश्वर का वचन है, 
छुरानशरीफ कलामुल्लाह है, होली बाइबिल वर्ड आफ़ गॉड है; 
थह बचन, कलाम और बड बात दी के पयोय हैं. जो ग्त्यक्ष में 
मुख के बिना स्थित नहीं कर सकती पर बात की महिमा के 
अनुसोध से सभी धर्मावलम्बियों ने “विन वानी यक्ता घड़ योगी? 
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वाली यात मान रकसी है। यदि फोई न माने तो लाखों बातें 
बना के मानने पर कटिवद्ध रहते हैं। यहाँ तक कि प्रेम सिद्धान्ती 
लोग निरवयव नाम से मुँह विचकायेंगे, “अपारिपादो जबनो 
प्रद्दीता” पर हृठ करने वाले फो यह कहकर यातों में उड़ावेंगे 
कि हम लेंगड़े लले हमारा प्यारा तो कोटि काम सुन्दर श्याम 
वर्ण विशिष्ट दे” । निराकार शब्द का अर्थ श्री शालिगराम शिल्षा 
है जो उसकी श्यामता का ग्योतन करती है अथवा योगाभ्यास 
का आरम्भ करने वाले को आँखें मूँदने पर जो कुछ पहले 
दिखाई देता है वह निराकार अर्थात्‌ बिलकुल काला रह है। 
सिद्धान्त यह कि रह रूप रहित रह्ग को सब रह रघ्वित एवं 
अनेक रूप सद्दित ठहरावेंगे किन्तु कानों अथवा प्रानों वा दोनों 
को प्रेम रस से सिश्चित करनेवाली उसकी मधुर मनोहर बातों 
के मजे से अपने को बश्चित न फरने देंगे! जब परमेश्वर तक 
बात का प्रभाव पहुँचा हुआ है तो हमारी कौन बात रही? 
हम लोगों को तो 'गात माँदि बात फरामात हैं; नाना शास्त्र 
पुराण इतिद्वास काव्य कोश इत्यादि सब बात ही के फीलाब' 
हैं। जिनके मध्य एक-एक बाद ऐसी पाई जाती है जो भन बुद्धि 
चित्त को अपूर्व दशा में ले जानेचाली अथच लोक-परलोक में 
सब बाद बनानेवाली है। यद्यपि वात फा फोई रूप नहीं चतला 
सकता कि कैसा है, पर बुद्धि दौड़ाइए तो ईश्वर की भाँति 
इसके भी अगशित दी रूप पाइएगा | घड़ी बात, छोटी बात, 
सीधी वात, टेढ़ी बात, खरी बात, खोटी बात, मीठी बात, 
कड़वी वात, भली बात, बुरी बात, सुद्दानी बात, लगती बात 
इंत्यादि सब बात ही तो हैं! बात के काम भी इसी भाँति 
अनेक देखने में आते हैं। प्रीवि, बेर, सुख, दुःख, श्रद्धा, पणा, 
उत्साह, अमुत्सादादि जितनी उत्तमता और सहजतया बात के 
झांया विद्ित द्वो सकते हैं दूसरी रीति से बैसी सुविधा दी नहीं 


एक सी छः 


यही घर चठे लाखों फोस का समाचार मुख और लेखनी -से 
निर्गत बात दी वतला सकती है। डाकख़ाने अयवा तारपर के 
सहारे से वात की वाठ में, चाहे जहाँ की जो बात हो, जान्‌ 
सकते हैं। इसके अतिरिक्त बात बनती है, दाद विसदृती है, बात 
आ पड़ती है, चांत जावी रहती है, चात खुलती है, चात छिपती 
है, बात चलती है, बाव अड़ती है, बात जमती है, बात उख- 
डत्ी है, ध्मासेलुम्दारे भी सभी काम बात ही पर मिस्र हैं। 
“चातद्ठि दवाथी पाइए बातद्ि हाथी पॉव”--यात ही से पाये 
, अपने और अपने पराये हो जाते हैं। मफ्खीचूस उदार वया उदार 
स्व॒ल्पव्ययी, कापुरुष युद्धोत्साही एवं युद्धप्रिय, शान्ति शोक, 
कुमागी सुपथगामी, अथच मुपंथी छुयद्ी इत्यादि वन जाते है। 
चरात का तत्व सममना हर एक का काम नहीं है और दूसरों 
की समक पर आधिपत्य ज़माने योग्य बात गढू सफना ऐसों- 
चैसों का साथ नहीं है। च़े-बड़े विज्ञवर्रों तथा महा-मद्दा कंबी- 
शवर्एी के जीवन बात ही के सममने और सममाने में व्यतीत 
हो जाते हैं। सहृदयगण की बात के आनन्द के आगे साए! संसार 
तुच्छ जेंदता है। बालकों की तोतल्ी बातें, मन्दिरियों की मीठी- 
मीठी प्यारी-यारी बातें, सत्कवियों की रसीली बातें, सुकत्ताों 
की प्रभावशालिनी बातें, जिसके जो को और का और मे कर 
दें उसे पशु नहीं पापाण:खण्ड कहता चाहिए; क्योंकि छुत्ते- 
बिल्ही आदि को विशेष समक भी होती हो भी पुकार फे 
तू पूसीयूसी इत्यादि बातें फह दो हो भावार्थ समझ; के 
चथासामर्ध्य स्नेहन्रद्शन करने लगते हैं। फिर बह ममुप्य 
कैसा जिसके चित्त पर दूसरे हदयशान्‌ की बात का श्रसर न हो! 

चाद वह आदरणोय बात है कि भलेमालस बात और चाप को 
एक सममते हैं। हाथी 'के दोठ की .मोति उनके मुख से एक 
चार फोई बात निकल आने पर फिर कदापि सही पलट सकती। 


एक सी सात 


इसारे परम पूजनीय आर्यंगण अपनी बात का इतना पक्त करते 
हैं. कि (तन तिय तनय घाम धन घरनी; सत्यसन्ध कहें ठून 
सम बरनी” अथच प्रानन ते सुत अधिक है सुत ते अधिक 
परान, ते दूनों दशरथ तजे बचन न दीन्दहों जान! इस्यादि 
उनकी अक्षस्संबद्धा कीर्ति सदा संसार-पदट्टिका पर सोने के 
अक्षरों से लिखी रहेगी; पर आजकल के बहुतेरे भारत-कुपुत्रो 
मे यह दक्क पकड़ रक्‍्खा है “मर्द की जवान और गाड़ी का 
पहिया चलता ही फिरता रहता है! । आज आर वाते हैं, कल 
ही स्वाथोन्धता के वश हुज्ूरों फी मरज्ी के मुवाफ़िकत दूसरी 
बातें हो जाने में तनिक भी विलम्व की सम्भावना नहीं है । 
यद्यपि कभी-कमी अवसर पड़ने पर बात के कुछ अंश का 
रघ्न-दद्ष परिवर्तित कर लेना नीति-विरुद्ध नहीं है, पर कब 
ज्ञात्योपकार (१) देशोद्धार आर्यकुलरत्ञों के अनुगमन की 
सामरथ्य नहीं है किन्तु हिन्दुस्तानियों फे नाम पर कलड लगाने 
को भी सहमार्गी धनने में घिन लगती है। इससे यह रीति अद्भी- 
कार कर रबखी दे कि चाहे कोई बढ़ा बतकद्दा अर्थात्‌ बातूनी 
कहे, चाद्दे यह समझे कि वात करने का भी शऊर नहीं है किन्तु 
अपनी भति के अनुसार ऐसी बातें बनाते रहना चाहिए जिनमें 
कोई'न कोई किसी न किसी फे वास्तविक हित की बात 
निकलती रहे पर खेद है कि हमारी वातें सुनने वाले उँगलियों ही 
पर गिनने भर फो हैं। इससे बात वात में बात निकालने का 
उत्साह नहीं होता । । अपने जी फो क्या घने बात जहाँ वात 
चनाये न घने इत्यादि विदग्धालापों की लेखनी से निकली हुई 
यातें सुना के कुछ फुसला लेते हैं और विन वात की वात को 
बात का बतवढ़ सममके वहुत बात बढ़ाने से हाथ समेद लेना 
ही सममते हैं कि अच्छी बाद है! 





परीक्षा 


यह तीन अछ्तर का शब्द ऐसा भयानक है कि चैलोक््य की 
बुरी धला इसी में भरी है। परमेश्वर न करे कि इसका सामना 
किसी को पड़े ! भद्दात्मा मसीह ने अपने निज शिप्यों को एक 
प्राथना सिखाई थी, जिसको आज भी सब किस्तान पढ़ते हैं, 
उम्में एक यह भी भाव है कि “इसमें परीक्षा में न डाल, घरंच 
बुराई से बचा” । परमेश्वर करे सत्र की मुदी भल्ञमंसी चली 
जाय, नहीं तो उत्तम से उत्तम सोना भी जब परीक्तार्थ अग्नि 
पर खबस्पा जाता है तो पढिले कांप उठता है, फिर उसके यावत्‌ 
परिमाणु, सव छितर वितर शो जाते हैं. । यदि कहीं कुछ खोट 
हुई तो जल ही जाता है, घट जाता है। जब जड़ पदार्थों की यह्‌ 
दशा है तय चैतन्यों का क्या कहना है! हमारे पाठकों में कदा- 
चित्‌ ऐसा फोई न होगा जिसने वाल्यावस्था में कहीं पढ़ा नद्दो 
भद्दाशय उन दिनों का स्मरण कीजिए, जय इम्तद्वात के थोड़े 
दिन रद्द जाते थे। कया सोठे, जागते, उठते, बैठते हर घड़ी एक 
चिन्ता चित्त पर न चदी रद्ददी थी। पहिले से अधिक परिश्रम 
करते थे तो भी दिन यत देवी-देवठा मनाते बीतता था। देखिए, 


एक सौ नो 


कया हो, परमेश्वर कुशल करे। सच है, यह अवसर दी ऐसा 
है । परीक्षा में ठीक उतरना हर किसी के भाग्य में नहीं है! 

जिन्हें हम आज बड़ा पंडित, धनी, बढ़ा घली, मह्य देश- 
द्वितैपी, मद्दा सत्यसंध, मद्दा निष्फपट मित्र सममे बेठे हैं, यदि 
उनकी ठीक ठीक परीक्षा करने लगें तो कदायसित्‌ फी सेकड़ा 
दो ही चार ऐसे निकलें जो सचमुच जैसे बनते हैं वेसे ही 
बने रहें १ धेश्याओं के यहाँ यदि दो चार मास आपकी बैठक 
रही हो तो देखा द्वोगा, कैसे २ प्रतिष्ठित, कैसे २ सभ्य, कैसे 
कैसे धर्मध्वजी पहां जाकर क्या क्या लीला करते हैं! यदि 
अद्दाजनों से कभी काम पड़ा हो तो आपको निश्चय होगा कि 
पगट में जो धर्म, जो ईमानदारी, जो भलमंसी दीख पढ़ती है 
यह गुप्ररुपेण के जनों में कद्दां तक हैं ! जिन्हें. यह विश्वास हो 
कि ईश्वर हमारे कामों की परीक्षा करता है, अथवा संसार में 
हमें परीक्षाथे भेजा है उनके अन्तःकरण की गति पर हमें दया 
आदी है। हमने तो निश्चय कर लिया है. कि परीक्षा परीक्षा का 
चया फाम है, हम जो छुछ हैं उस सर्वज्ञ सवीतरयामी से छिपा 
नहीं है । हम पापात्मा, पाप-संभव भला उसके आगे परीक्षा 
में कै पल ठदरेंगे 

संसार में संसारी जीव निस्सन्देह एक दूसरे की परीक्षा न 
करें तो काम न चले, पर उस काम के चलने में फठिनाई यद है 
है कि मनुष्य की बुद्धि अल्प है, अतः पत्येक विपय का पूर्ण 
निम्नय संभव नहीं। न्याय यदि कोई वस्तु है, और यद्द वात 
यदि निस्सन्देह सत्य है कि निर्दोप 'अकेला ईश्वर है तो दम यह 
भी कद्द सकते हैं कि जिसकी परीक्षा १०० यार कर लीजिए 
उसकी ओर से भी सन्देद वना रहना कुछ श्राश्चर्य नहीं है ! फिर 
इस बात को कौन कट्देगा कि परीक्षा उलमन का विषय नहीं है। 
ऋषटी ही क्ोग वहुधा मिष्भापी और शिष्ठाचारी होते हैं, थोड़े 


एक सी दस 


ही मूल्य फी घातु में अधिक ठनठनाहट द्योवी है, थोड़ी दी 
योग्यता में अधिक आहम्बर द्वोता है, फिर यदि परीक्षक घीखा 
खा जाय तो क्या अचंभा है। सब गुणों में पूरा अगला 
परमात्मा हैं, अतः ठीक परीक्षा पर जिसकी फ़्लइ न खुल 
ज्ञाय उसी के धन्य भाग! इमने भी स्वयं 'असुभव किया है. 
कि धरसों जिसके साथ बदनास रहें, दीसियों द्वानियां सर्दी, 
कई यार अपना सिर फुड्बाने को और प्राण देने या कारागार 
जाने फो उच्चत हो गये, उनके दोष अपने ऊपर ले लिये, और 
वे भी सदा हमारी यात २ पर अपना चुल्लू भर लोहू सुखात 
रहे, सदा कहते रे, जहां तेश पसीना गिरेगा पह्मं हमारा 
खत शरीर पहले गिर लेगा, पर जब समय आया, कि शैर्स के 
सामने दमारी इज्जत न रदे, वो उन्हीं भद्माशायों मे कटी उम्नली 
पर न मूंता ! 
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फह्लें त्फ फहें परीक्ता सप को खलदी है| क्या ही अच्छा 
द्वोता जो सब्र से सब बातों में से होते, और जगत्‌ में परीक्षा 
का काम न पड्टा करता * धह यड़भागी धन्य है. जो अपना भर- 
माला लिये हुए जीवन-यात्रा को समाप्त फर दे ! 


बुद्ध 


इन महापुरुष का वर्णन करना सहज काम नहीं है। यद्यपि 
अब इनके किसी अ्ज में कोइ सामथ्य नहीं रही अतः इससे 
किसी प्रकार फी ऊपरी सद्दायवा मिलना असम्भव सा है, पर 
हमें उचित है कि इनसे छरें, इनका सम्मान करें और इनके थोड़े 
से बचे-खुचे जीवन को ग्रनीमत जाने; क्योकि इन्होंने अपने 
, बाल्यकाल में विद्या के नाते चाहे काला अक्षर भी न सीखा हो, 
युवावस्था में चाहे एक पेसा भी न कमाया द्वो तथापि संसार की 
ऊँच-तीच का इन्हें हमारी अपेक्षा बहुत अधिक अमुभव है; इसी 
से शास्र की आज्ञा दै कि बयोधिक शूद्र भी द्विजाति के लिए 
सानतीय दे। यदि हममें चुद्धि हो तो इनसे पुस्तकों का काम हे 
सकते हैं, बरख पुस्तक पदने में आँखों की तथा मुख को कष्ट 
होता है, न समर पड़ने पर दूसरों के पास दौड़ना पड़ता है, पर 
इनसे केवल इतना कद्द देना बहुत दे कि हाँ, बावा फिर क्या 
हुआ ! हाँ, बाबा ऐसा हो तो कैसा हो? बस वादा साहब 
अपने - जीवन भर का आंतरिक कोप खोलकर रख देंगे । 
इसके अतिरिक्त इनसे डरना इसलिए उचित दै कि हम फ्या 


एक सौ बारद 


हैं, हमारे पूज्य पिता, दादा, ताऊ भी इनके आगे के छोकड़े थे । 
यदि यह बिगड़ें तो किसकी कलई नहीं सोल सकते ? किसके 
नाम पर गद्टा सी नहीं सुना सकते ? इन्हें सकोच किसका 
है! पक्की फे सिवा इन्हें कोई कलंक दी क्या लगा सकता 
हैँ? ज़ब यह आप ही चिता पर एक पॉँव रखे चैंठे हैं, करन में पाँच 
लटकाये हुए हैं, तब इनका कोई फर कया सकता है ? यदि इनकी 
चातें-छुबातें हम न सद्दें तो करें क्या ? यह तनिक सी बात में कपष्टित 
और कुंठित दो जायेंगे और असमर्थता के कारण सच्चे जी से 
शएप देंगे, जो वास्तव में बड़े-बड़े तीदण शर्तों की भाँति अनिष्ट- 
कारक होगा। जम्कि मद्दात्मा कबीर फे कथनानुसार मरी खाल 
की हाय से लोहा तक भस्म हो जाता है तब इनफी पानी-भरी 
खाल की हाय फैसा कुछ 'अमंगल नहीं फर सके ! इससे यही न 
उचित है कि इनके सच्चे अशक्त अंतःफरण फा आशीर्वाद लाभ 
करने का उद्योग करें; क्योंकि समस्त घ्म-पंथो में इनका आदर 
करना लिखा है, सारे राजनियमों में इनके लिये पूर्ण दंड की विधि 
नहीं है श्रीर सोच देखिये तो यदद दया-पात्र जीव हैँ, क्योंकि सब 
अकार पौरुष से रद्दित हैं, केवल जीम नहीं मानती, इससे आँय- 
चाँय-शॉँय किया करते हैं. या अपनी खटिया पर थूकते रखते हैं। 
इसके सिवा किसी फा कुछ विगाइते ही नहीं हैं । हाँ, इस दशा 
में दुनिया के झंझट छोड़ के भगवान्‌ का भजन नहीं करते, ब्रुथा 
चार दिन के लिए भूठी द्वाय हाय में कुद्ते-कुद्याते रहते हैं। यद्द 
चुरा है। पर इसके लिए क्यों इनको निन्‍दा की जाय ? आजकल 
चहुततेरे मननशील मरुवक कद्दा करते हैं कि बुडढे खबीसों के मारे 
कुछ नहीं होने पाता, वे अपनी पुरानी अकिल के कारण प्रत्येक 
देश-द्वितकारक नव विधान में विप्न खड़ा कर देते हैं | हमारी समझ 
में यह कहनेवालों की भूल है, नहीं तो सब लोग एक ही से नहीं 
होते | यदि दिकमत के साथ राह पर लाये जायें तो बहुत से 


एक सौ तेरइ 


बुड्ढे ऐसे निकल आवेंगे, जिनसे अनेक युवकों को अनेक भाँति 
की मौखिक सहायता मिल सकती है। रहे वे घुड़ढे, जो सचमुच 
अपनी सत्यानाशी लकीर के फकीर अथवा अपने ही पापी पेट 
के गुलाम हैं। वे पदले द॒ई के जने ? दूसरे अब बद समय नहीं 
रद्या कि उनके कुलत्ञण किसी से छिपे हों । फिर उनका क्या डर ? 
चार दिन के पाहुन, कछुआ, मछली अथवा कीड़ों की परसी 
हुई थाली, छुब अमयैती खाके आये हैं नहीं, कौवे के बच्चे हुई 
नहीं, बहुत जियेंगे दस बपे। इतने दिन मर-पचके दुनिया भर का 
पीकदान बन के दस लोगों के तलवे चाटके अपने स्वार्थ के लिये 
पराये द्वित में बाधा करेंगे भी तो किवनी; सो भी जब देश-भाइयों 
का एक बड़ा समूह दूसरे दर्रे पर जा रहा है तब आखिर थोड़े 
दी दिन में आ्राज भरे कल दूसरा दिन होना है। फिर उनके पीछे 
हम अपने सदुद्योगों में घरुटि क्यों फरें ? जब थोड़ी सी घातों की 
जिन्दगी फे लिये वे अपना पेदंगापन नहीं छोड़ते तो हम अपनी 
यूदज्नीवनाशा में स्वधर्म क्‍यों छोड़ें ? हमारा यद्दी फर्तव्य है कि 
उनकी शुभ्रूषा फरते रहें, क्योंकि मले हों वा युरे; पर हैं हमारे ही, 
अतः हमें चाहिये कि अदब के साथ उन्हें संसार की अनित्यता 
अथवा ईश्वर, धर्म, देशोपकार एवं बंधुवात्सल्य की सभ्यता फा 
निश्चय कराने रहें । सदा सममाते रहें कि दमारे तो तुम थावा 
ही हो | अगले दिनों के ऋषियों की भांति विद्याइद्ध, शानवद्ध, 
सपोदद्ध दो तो भी बावा दो और वावा लोगों की माँति 'आपन 
पेट हवाहू, मैं ना देहों काहू! का सिद्धांत रखते हो तो मी वयोशद 
झओ माते बावा दी हो, पर इतना स्मण्ण रखो कि अव जमाने फी 
चाल यह नहीं रही, जो तुम्दारी जवानी में थी। इससे उत्तम यद्द 
कि इस चास्य को गाँठो बाँधो कि चाल वह चल कि 'पसेम्ग? 
मुझे याद करें। काम बह कर कि जमाने में तेण गाम रदें--नहीं 
. तो परलोक में यैकुठ पाने पर भी उसे यूफ २ के नरक यना लोगे, 


एफ सौ चौदद 


इस लोक का तो फहना ही फ्या है । अभी यूक खसार देख इुटुँच 
बाले घृणा फरते हैं, यदि धर्तमान करनूतें विदित हो गईं तो सारा 
जगत्‌ सदा धुडू घुड़ू फरेगा । यों तो मनुष्य की देद ही छया है, 
जिसके यावदययव घृणामय हैं, फेवल बनाने बाले की पविम्रता 
के निदोरे श्रेष्ठ कहलाते हैं, मद्दी तो मिरी खारिज खराब द्वाल 
साल की खलीती है, तिस पर मी यदि भगवशरणानुसरण ग्ब॑ं 
सदाचरण न दो सका तो हम कया हैं. राद चलने वाले तक 
घिफारेंगे और फह्देगे कि--'कद्दा घन घामे धरि लेहुगे सरा मैं 
भये जीरन तक रामै न भजत हौ/“-यदि समझ जाओगे तो 
अपना लोक परलोक घनाओगे, दूसरों के लिये 'उदाइरण काम 
में लाओगे, नहीं तो हमें क्‍या है, हम तो अपनी याज्ी किये 
देते हैँ, तुम्दी अपने किये का फल पाओंगे। लोग कहते है फि 
बारह बरस पाले को वैद्य क्या है? तुम वो परमात्मा की दया से 
दँचगुने छयुने दिन भुगवा बैठे दो, तुम्हें तो चादिये कि दूसरों 
को सममाओ; पर यदि स्वयं कतंव्याकतंब्य न समझो तो तुम्हें 
तो क्या कहें हमारी समझ को धिछार है, जो ऐसे वाक्य-रत्न 
ऐसे कुत्सित ठौर पर पेंका फरतो है। 


दात 
इस दी अक्षर के शब्द तथा इन थोड़ी सी छोटी २ 
हृड्ढियों में भी उस चतुर कारोगर ने बढ कौशल दिखलाया 
है कि फिस के मुँह में दंत दे जो पूरा २ वर्णव कर सझ्े ! 
मुख की साथी शोमा और यावत्‌ भोज्य पदार्थों का स्वादु 
इन्हों पर निर्भर है। कवियों ने अलक, (जुल्फ) श्र, (भा) 
सथा थरुणी आदि की छम्रि लिखने में बहुत रे रीति से चाल 
की खाल निकाली है, पर सच पूंदधिए तो इन्दीं फी शोमा से 
सब फी शोभा है। जब दातों फे बिना पुपला सा मुंदर निकल 
आरंता है, भौर चिथुक (ठोदी) एवं भासिका एफ में मिल 
ज्ञाती हैं उस समय सारी सुघराई मट्टी में मिल जाती है। 
नैनयाण की तीक्षणता, भूाप फो सिंचावटद और अलफ- 

पन्नमी का जिप कुछ भी नहीं रदहता। 
फवियों ने इसकी उपमा दीरा, मोती, माणिक से दी है। 
यद्द यहुतद ठीक है, धरंच यह अवयब कदित यस्तुओं से भी 
अधिक मोल फे हैं। यदद वह अंग है जिसमें पाकशास्त्र के छद्दों 
रस एयं फाव्यशास्त्र के नयों रस का आपार है। खाने का 


एक सी सोलद्‌ 


मज़ा इन्हीं से है! इस बात का अनुभव यदि श्रापषको न दो तो 
किसी घुट्ट से पूछ देखिए, सिवाय सतुआ चाटने के और 
रोटी को दूध में तथा दाल में मिगोके गले के नीचे उतार 
देने के दुनियांभर की चीजों के लिए वरस द्वी के रद्द जाता 
दोगा। रद कविता के नौ रस, सो उनका दिग्दर्शनमात्र हम से 
सुन लीजिए:-- 

शद्वार फा तो फदना ही क्या है! ऐसा फवि शायद फोई 
ही हो जिसने सुन्दरियों फी दन्तावली तथा उनके गोरे 
शुदगुदे गोल फपोल पर र-छद (दस्त-दाग) के वर्णन में अपने 
क़लम की कारीगरी म दिखाई दो! आदा हा! मिस्सी दथा 
पान-रह्ष रंगे अथवा योदही चमकदार चटकौले दांत जिस 
समय बातें करने तथा हंसने में दृष्टि आते हैँ उत्त समय 
रसिकों के नयत और मने इतने प्रमुदित दोजाते हैं. कि 
जिसका बरस गूंगे को मिठाई है! द्वास्य रस का तो पूर्ण 
रूप ही नहीं जमता जब तक हंसते इंसते दांत न निकल 
पढ़ें। करुणा भौर रौद रस में दुःख तथा फ्रोष के भारे 
दांत अपने होंठ चवाने फे फाम अआते हैं, एवं अपनी दीनता 
दिखाके दूसरे को फरुणा उपजाने में दांत दिखाए जाते हैं। 
रिस में भी दांत पीसे जाते हैं। सब प्रकार के बीर रस में 
भी सावधानी से शत्नु की सैन्य अथवा दुःखियों के दैन्य 
अथवा सत्कीर्ति क्री चाट पर दांव लगा रहता है। भयानक. . 
रस के लिए सिंद-्व्यात्रादि फे दांतों का ध्यान कर लीजिए, 
पर शत को नहीं, नहीं तो सोते से चौंक भागोगे। बीमत्स 
रस का प्रत्यक्ष दर्शन करना हो तो किसी जैनियों के जैनी 
भद्दासज़ के दाँत देख लीजिए, जिनकी छोटी सी स्तुति यह 
है कि मैल के मारे पैसा चपक जाता है। अदुजुत रस में 
तो सभी आश्वये को बात देख सुनके दांत बाय, मंद फेलाय- 


एक सौ सत्रहद 


के हक्का वक्ता रद्द जाते हैं।शान्त रस के उत्पादनाथ श्री- 
शैकराचार्य स्वामी का यद पद सद्दामंत्र है-- 

भज्ञ सोबिंदं भझ गोविंद! सोविंद मज्ञ मूढ़मसे। 
सच है, जब किसी काम के न रहे तब पूछे कौन ? 

दांत खियाने खुर घिसे, पोठ बोर नदि लेइ। 

जिस समय झृत्यु की दाद के बीच बैठे हैं, जल के कछुए, 
मछली, स्थल फे कौआ, कुत्ता आदि दांत पैने कर रहे हैं, उस 
समय में भी यदि सत चित्त से भगवान का भजन न किया तो 
क्या किया ? आपकी दृष्डियां दाथी के दांत तो हुई नहीं कि मरने 
पर भी किसी के फाम शआवेगी। जीते जी संसार में कुछ परमार्थ 
यना लीजिए, यद्दी बुद्धिमानी है। देखिए, आपके दांत ही यह 
शिक्षा दे रदे है. कि जवतक हम अपने स्थान, अपनी जाति 
( दन्तावली ) और अपने काम में दृढ़ हैँ तभी तक हमारी श्रतिष्ठा 
है! यहाँ तक कि घड़े २ फवि इ्टमारी प्रशंसा करते हैं, बड़े २ 
सुन्दर सुखारबिन्दों पर हमारी मोदर छाप” रहती है। पर मुख 
से बाहर होते दी दम एक अपायन, छणित, और फेंकने योग्य 
हड्डी दो जाते हैं-- 

“मुख में मानिक सम दुशन थादर निकसत हादृ! 

हम जानते हैं कि नित्य यह देखके भी आप अपने मुख्य 
देश भारत और अपने मुण्य सजातीय दिन्दू-मुसलमानों का 
साथ तन-मन-धन और प्रान-पन से क्‍यों नहीं देते ? याद 
रेखिए-- ; 

स्थान भ्रष्टा न शोमंते, दंता फेशा नखा नराः । 

हां, यदि आप इसका यद श्र्थ समझे कि फभी किसी दृश्य 
में दिन्दुस्तान छोड़के बिलायव जाना स्थान-अ्रष्टवा है वो यद्द 
आपकी भूल है। इसने फे समय सुँद से दांतों फा निकल पढ़ना 
नहीं फदलाता, घर एक प्रकार की शोमा होती हैँ। ऐसे ही 
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आप स्व॒देश-चिन्ता फे लिए बुछ फाल देशान्तर में रह आएं तो 
आपकी यहड्ढाई है। पर दां, यदि यहां जाके यद्यों की ममता दी 
घोड़ दीजिए तो आपका जीवन उन दांतों के समान है जो दोठ 
या गाल कट जाने से अथवा किसी फारण-यिशेष से मुंह फे 
बाहर रह जाते हैं, और सारी शोभा सोके भेड़िए फैसे दांत 
दिखाई देते हैं । क्‍यों न्ीं, गाल और द्वोंठ दांतों का परदा है, 
जिसके परदा न रहा, अर्यात्‌ स्वजातित्व की गैस्तदारी मे रही, 
उसकी निरलज्ज झिंदगी व्यर्थ है। कमी आपको दाद की पीड़ा 
हुई होगी तो अवश्य यद्द जी चाद्या दोगा कि इसे उम्बड़वा डालें 
तो अच्छा है। ऐसे दी दम उन स्वार्थ फे अंधों फे हफ़ में मानते 
हूँ जो रहें हमारे साथ, थनें दमारे द्वी देश-भाई, पर सद्दा दमारे 
देश-जाति के अद्दित दी में तत्पर रहते दें! परमेश्वर उन्हें या तो 
सुमति दे या सत्यानाश करे । उनके द्ोने का हमें कौन सुख ? 
हम तो उनकी जैजैकार मनावेंगे जो अपने देशवासियों से दांत 
काटी रोटी का वर्ताव (सथी गहरी प्रीति) रखते हैं। परमात्मा 
करे कि हर हिन्दू-मुसलमान का देशादित के लिए चाव फे साथ 
दांतों पसीना आता रदे | इससे यहुत कुछ नहीं हो सकता तो 
चह्दी सिद्धान्त कर रक्खा है कि-- 


“कायर कपूत कद्वाय, दांत दिखाय भारत तम इरसौ', 


फोई हमारे लेस देख दांतों तले उंगली दवाके सूमबूक की 
तारीफ फरे, अथवा दांत घाय फे रद्द जाय, या अरसिकतावश 
यह कह दे कि कहां की दांताकिलकिल लगाई है तो इन बातों की 
हमें परवा नहीं है। इमारा दांत जिस ओर लगा है, वद लगा 
रहेगा, औरों फी दृंतकटाकट से हमको क्या 


3 रू र् | 


एक सौ उन्नीस 


अतः हम इस द्तकथा को केवल इतने उपदेश पर समाप्त 
करते हैं कि आज हमारे देश के दिन गिरे हुए हैं, अतः हमें योग्य 
है कि जैसे बत्तिस दांतों के वीच जीभ रदती है बैसे रहें, और 
अपने देश की भलाई के लिए किसी के आगे दांतों में तिनका 
दबाने तक में लब्जित न हो, तथा यह भी ध्यान रक्‍्खें कि हर 
दुनियादार की बातें विश्वासबयोग्य नहीं है। द्वाथी के दांत खाने 
के और होते हैं, दिखाने के और । 


खततन्न 


इमारे बाबू साइय ने बरसों स्कूल की प्राक छानी है, 
घीसियों भास्टरों का दिमाग़ चाट डाला है, विलायद भर के 
प्रन्थ चरे बैठे हैं; पर आज तक हिस्ट्री, जियोपफी आदि रदाने में 
विद्याविमाय के अधिकारीगण जिमना समय नष्ट कराते हैं, 
उसका शत्तांश भी स्वास्प्य-रक्षा और सदाचार-शिक्षा में लगाया 
जाता हो तो बतलाइए! यद्दी कारण है कि जितने घी० ए०, 
एम० (०, देखने में आठे है उनका शरीर प्रायः ऐसा ही होता 
है कि भ्रांधी वे तो उड़ जाय। इसी कारण उनके घड़े २ 
खयालात यातों देश पर कुछ प्रभाव दी नहीं डालने पाते वा 
उलटा असर दिखाते हैँ। क्योंकि तन और मन फा इतना 
छंद सम्बन्ध है कि एक धेकाम दो तो दूसरा भी पूरा फाम नहीं 
दे सकता, और यहाँ देह फे निरोग रखने वाले नियर्मों पर 
आरंभ से श्राज तक-कभी ध्यान ही नहीं पहुँचा। फिर काया फे 
, निकम्मेपन में क्या सन्देद है, और ऐसी दशा में दिल और 
दिमारा निर्दोष नहोंतो आश्चर्य क्या है ! ऊपर से आपको 
अपने पेश फे जल-वायु फे अनुकूल आद्ार-विद्र आदि 


एक सौ इफीस 


: मापस्तंद ठहरे | इससे और भी तन्दुरुस्ती में मेचर का शाप लगा 
रहता है।इस पर भी जो कोई रोग उभड़ आया तौ चौगुने 
दाम लगाके, अठगुना समय गंवाके विदेशी ही औपधि का 
व्यवहार करेंगे, जिसका फल प्रत्यक्ष रूप से चाहे अच्छा भी 
दिखाई दे, पर वास्तव में घन और धर्म ही नदीं, बरंच देशीय 
रहन-सदन के विरुद्ध होने से स्वास्थ्य को भी ठीक नहीं रखता, 
"आम की फोई न कोई डिप्री अवश्य प्राप्त करा 

;द्दे ! 

यदि सौ मैंटिलमैन इकट्ठ दों तो कदाचित्‌ ऐसे दस भी 
न निकलेंगे जो सचमुच किसी राजरोग की कुछ न कुछ शिक्रा- 
यत न रखते हों। इस दशा में हम कह सकते हैँ कि आप-रूप 
का शरीर तो स्वतंत्र नहीं है, डाक्टर साइब के द्वाथ फा खिलीना 
है.। यदि भूख से अधिक डबल रोटी का चौथाई भाग भी खा लें 
वा ऑडी-देवी का चरणोदक आधा आउंस भी पी लें तो भस्ना 
जीना ईश्वर के आधीन है, पर छुछ दिन वा पंटों के लिए 
जमपुरी के फाटक तक अवश्य ही आयेंगे, और वढां कुछ 
भेंट चढ़ाएं और दद्वाह्दा, हू हू, का गीत गाए विना न लौरेंग। 
फिर कौन कह सकता हद कि मिस्‍्टर विदेशदास अपने शरीर 
से खतंत्र दे ९ 

और सुनिए, अरब वद दिन तो रहे दी नहीं कि देश का 
घन देश ही में रहता दो, और प्रत्येक व्यवसायी को निश्चय दो 
कि जिस वर्ष धंघा चल गया उसी वर्ष, वा जिस दिन स्वामी 
असन्न हो गया उसी दिन, सब दुःख-दरिद्र टल जांयगे। अब 
सो वह समय लगा है कि तीन खाओ तेरदइ की भूख सभी को 
घनी रहती है। रोजगार-व्यवद्वार के दारा साधारण रीति से 
निबोद द्वोता रहे, यद्दी घहुत है। विशेष कार्यों में व्यय करने के 
अवसर पर आज कल सेकड़ा पीछे दश जने भी ऐसे नहीं 


एक सौ वाईस 


देख पड़ते ज्ञोविंता से व्यस्त न दो जाते हों।इस पर भी 
इमारे हिन्दुस्तानी साइब के विता ने सपूतजी के पढ़ाने में 
अली चंगो रोकड़्‌ उठा दी है । 
इधर आपने जब से स्कूल में पांव खखा है तभी से बिला- 
यत्ती वस्तुओं के व्यवद्दार की लत डालके यार्य थद्ा रक्‍्खा 
है। यों लेकचर देने में चाहे जैसी सुन लीजिए, पर यर्ताव 
देखिए तो पूरा सात समुद्र फे पार दी का पाइएगा! इस पर 
भी ऐसे लोगों की संख्या इस देश में अन्न बहुत नहीं है, जो 
धाए धूपे बिना श्रपना तथा शुद्ठुम्य का पालन फर सकते हों। 
इससे चाबू साहब को भी पेट के लिए छुछ करना पड़ता 
, सो और छुछ न कर सकते हैं, न फरने में अपनी इज्जत 
सममते हैं। अतः देर फेर कर नौकरी ही की शरण सूफती 
है। वहां भी काले रंग के काएण इनकी विश्या-बुद्धि फा उचित 
आदर नहीं ) ऊपर से भूख फे बिना भोजन करने में स्वास्थ्य- 
नाश हो, खाने के पीछ मापट के चलने से रोगों फी उत्पत्ति 
हो, तो हो, पर डिडटी पर ठीक समय में न पहुँचे तो रहें फह्ठां ? 
बाद्ये २ सहकसों में अवसर पड़ने पर न दिन छुट्टी न 
शव छुट्टी, पर छुट्टी का यत्र फरें तो नौकरी द्वी से छुट्टी धो 
जाने का डर है। इस पर भी जी कईी मालिक कड़ें मिजाज 
का हुवा तो और भी कोई में साय है, पर उसकी मिड्ठकी 
आदि न खाएँ तो रोटी दी कहां से खाएँ? यह छूठें 
जभी होंदो भी नौकरी की जड़ कितनी ? ऐसी २ पातें 
बहुधा देखकर फौन न कद्देगा कि काले रंग के गोरे मिजाजबाले 
साइब अपने निर्वादोपयोगी कर्तव्य में भी स्वतंत्र नहीं है। 
अब घर की दशा देखिए तो यदि कोठः और बड़ा बूढ़ा हुवा, 
और इनका दबैल न हुवा दौ तो जीम से चिट्ठी का लिफ्ाफा 
चाटने सक की स्वतंत्रता नहीं। बादर भले दी जाति, कुजावि, 


एक सौ तेईस 
अजाति के साथ मच्छ, कुमच्छ, अभच्छ भमच्छन कर आयें, पर 
देहली पर पांव धरते ही दिन्दू आचार का नाट्य न करें तो 
किसी काम के न रक्‍खे जायें। बहुत नहीं वो वाक्य-बाणों ही 
से छेद के छलनी कर दिए ज्ञायं। हयादार को इतना भी 
थोड़ा नहीं है। हां यदि एक लज़ाम्परित्यज त्ैलोक्य विजयी 
भवेत्‌' का सिद्धान्त रखते हों, और खाने भर को कमा भी लेते 
हों वाघर के करता घरता आपही हों तो इतना कर सकते हैं 
कि बबुआइन कोई सुशिक्षा दें तो उनको डांट हें, पर यद मजाल 
नहीं है कि उन्हें अपनी राह पर ला सकें, पयोकि परमेश्वर की 
दया से अभी भारत की कुलांगनाओं पर कलियुग का पूरा 
प्रभाव नहीं हुवा | इससे उनमे सनावनघम, सत्कमे, छुलाचार, 
सुब्यवद्वार का निरा अभाव भी नहीं है । 
आप-सरूप भले ही तीथ, प्रत, देव, पितर आदि को 
कुछ से सममिए पर वे नंगे पांव माघ मास में कोसों की 
थकाहट उठाकर गंगान्यमुनादि का स्नान अवश्य करेंगी, 
हृस्तालिका फे दिन चादे बरसों की रोगिणी क्‍यों न हों, पर अन्न 
की कणिका वा जल की बूंद कभी मुद्द में न घरेंगी, 
रामनौमी, जन्माष्टमी, पिल्विसजनी आदि आने पर, चाहे 
जैसे हो, थोड़ा बहुत धर्मोत्सत अवश्य करेंगी। सच पूछो तो 
आय्येत्व की स्थिरता में वद्दी अनेकांश श्रद्धा दिखावी हैं, नहीं 
आपने तो छब्बीसाह्री मंत्र पढ़ फर चुरुटाग्नि में सभी कुछ 
स्वाह्य कर रक्‍्खा है। 
यद्यपि गृहेशवरी फे यज्न-भमजन का उद्द श्य भरायः आप 
ही के मंगलार्थ होता है, पर आप तो मन और बचन से इस 
देश दी के न ठदरे | फिर यहां बालों के आंतरिक भाव कैसे 
समर ' बन्दर की और घरफी लेकर दाथ उठाओ तौ भी यदद 
डेला ही समक कर सी, खी, करता इुआ भागेगा! 


पक सौ चौबीस 


विचारी सीधी साथी अग्रला-चाला ने न॑ कमी विधर्मी शिक्षा 
पाई है, न सुंह खोलके कभी सरते २भी अपने पणाप लोगों 
में नाना भांति की जटलों कहने सुनने का साइस रखनी हैं । 
फिर चायू साहव फो फैसे लेक्चरबाजी करके सममा दें कि 
तोता मैना तक्क मनुष्य की चोली सीसऊे मनुष्य नहीं हो 
जाते, फिर आपद्वी राजभापा सीख फर कैसे राजजातीय हो 
जाय॑गे ? देह का रंग तो बदल दी नहीं सकते, और सब वातें 
घयों कर घदुल लीजिएगा) हां, दूसरे की चाल चलकर 
कृतकार्य तो फोई हुवा नही, अपनी हंसी कराना द्ोता है बढ़ी 
करा क्षीजिए। 

अब्र यहां पर विचारने का स्थल है कि जहां दो मनुष्य 
न्यारे २ स्वभाव के हों, और एक की बातें दूसरे को छणित 
जान पढ़ती हों बद्दां चित्त की प्रसन्नता किस अ्रकार हो सकती 
है। स्त्री चाहे धर्म के अनुरोध से इनकी कुचाल का सहन भी 
फरले, पर लोक-लज्जा फे भय से गले में द्वाथ ढाल फे सैर तो 
कभी मे करेगी, और ऐसा न हुआ तो इनका जन्म सफल 
होना असंभव है! इससे मनद्वी मन कुदने था बात २ पर खौ- 
खियाने के सिवा कुछ बन नहीं पड़ता, फिर कैसे कद्िए कि 
आप अपने घर में खतंत्र हैं ! 

रहो घर के बाहर की बाद, वहां अपने ही टाइपबालों 
में चादं जैसे ,गिने जाते हों, पर देश का अधिकांश ने इनकी 
प्यारी भाषा फो सममता है, न भेप पसंद करता है, न इनके 
से आंतरिक और वाह्मिक भावों से रुचि रखता छै! इससे 
धुत लोग तो इनकी सूरत ही से क्रिण्टान जानकर मेंद 
बिचकाते हैं, इससे इनका वक २ कक २ फरना देशवासियों पर 
यदि प्रभाव करे भी तो कितना कर सकता है। हां, जो लोग 
इनके सम्बन्धी हैं, और भली भांति ऊपरी व्यवद्दारों से परि- 





हि एक सी पीस 


चय रखते हैं वे कोट पतलन आदि देखके न चौकेंगे, किन्तु 
यदि इनके भोजन की खबर पा जाय॑ तो क्षणभर में दूध की 
सी मक्खी निकाल वाहर करें । छुवा पानी पीना तो दूर रहा, 
इन्हें देखके मत्या पटफौचल (दुवा सलाम) तक के रवादार 
न हों | एक बार हमने एक मित्र से पूछा कि बहुत से अन्य 
धर्मी और अन्य-जाती हमारे आपके ऐसे मित्र भी हैं, जिनके 
समाग्रम से जी हुलस उठता है, पर यदि कोई हमारा आपका 
मैयायार, नातेदार वा परिचयी विधर्म्मी हो जाता है-- 
विधर्मी कैसा, किसी नई समाज में शाम तक लिखा लेता है-- 
तो उसे देखके घिन आती है।थोलने को जी नहीं घाहता। 
इसका क्या कारण है ? इसके उत्तर में उन्दोंने कहा था कि-- 
वैश्याओं के थहाँ हम तुम जाते हैं कि कुछ काल जी घहला- 
बेंगे, किन्तु यदि कोई अपनी सम्बन्धिती स्त्री का, बाजार 
में जा बैठना कैसा, गुप्त रीति से भी वारविज्लासिनियों का सा 
तबिक भी आचरण रखती हुई सुन पड़े तो उसके पास बैठने 
वा बातें करने से जी कभी न वहलेगा, वरंच उसका मुँद देख- 
के वा नाम सुनकें लब्य, क्रोध, छुणा आदि के मारे मन में 
आवेगा कि अपना और उसका जी एक कर डालें! 

यों ही पर-प्रथावल्म्ियों का भी द्वाल समझ लो) यह 
ज्ीवधारियों का जातिस्वभाव है कि इतरों में अपनायत का 
लेश पाकर जैसे अधिक आदर करे हैं वैसे ही अपनों में 
इतरता की गन्ध भी आती है दो जी बिगाड़ लेते हैं, और जहां 
एक मलुष्य को बहुत लोगों के रुष्ट हो जाने का भय लगा हो 
चहां ख्तंत्रता कह्दां ? अतः हमारे लेख के लदय मद्दाशय कुटम्ब 
फ्री अपेक्षा देशजजाति वालों के मध्य और भी परतंत्र हैं। 

यदि यद्द सममा जाय कि घर-दुवार, देशजाति की तिलां- 
जलि देकर , जिनके साथ तन्मय द्वोने के अमिलापी हैं उनमें 


एक सौ छब्बीस 


जा मिलें तो स्वतंत्रता प्राप्त कर सकते हैं। यह भझाशा निरी 
दुशशा है। उच्च प्रकृति के अंगरेज़ ऐसों को इस विचार से 
हुच्छ समझते दें कि जो अपनो ही का नहीं हुवा चह हमारा 
क्या होगा ? बुद्धिमानों की आज्ञा है कि जिसके साथ मित्रता 
करनी हो उसका पहिले यह पता लगा लो कि बह अपने 
पहिले मित्री के साथ कैसा बर्ताव रखता था। रहे अनुदार 
स्वभाव बाने गौरांग, वद्‌ विया, बुद्धि, सौजन्य आदि पर पीछे 
दृष्टि फरते होंगे, पदिले काला रंग देखकर और नेटिव नाम ही 
सुनकर घृशापात्र समझ लेते हैं। हां, अपना रुपया और 
समय नष्ट करके मानापमान का विचार छोड़ के साथारणों 
की स्तुतिश्रार्थनादि करते रहें तो जवानी खातिर वा मन फे धन 
की फर्ी नहीं है,” फिर उसे पाके कोई सच्चा स्वतंत्र व्या धोगा 

इसके सिवा किसी से ऋण ले तो चुकाने में स्वतंत्रता 
नहीं, फोई राज-नियम के विझद्ध काम कर बैठे तो दंढ-प्राप् 
में स्वतंत्र नहीं, नेचर फा विरोध करें तो दुःख सहने में स्वतंत्र 
नहीं, सामथ्ये का तनिक भी उल्लंघन करने पर किसी फाम 
में स्वतंत्र मी, कोई प्रबल मनुष्य, पशु, था रोग '_आ घेरे तो 
जान बचाने में स्वतंत्र नहीं, मरने जीने में स्वतंत्र नहीं, कहां तक 
फहिए, अपने सिर के एक बाल को इच्छानुसार उनला, काला 
करने में स्वतंत्र न्ीं, जिधर देखो परतंत्रता ही दृष्टि पढ़ती है। 
पर आप अपने को स्वतंत्र ही नदी, वरंच स्वतंत्रता का तत्वज्ञ 
और प्रचारकता माने घठे हैं! क्या कोई चतला सकता है. कि 
यह साया-मुलाम साहब किस बात मे खतंत्र हैं ? 

ही, हमसे सुनो, आप पेद-शास्तर-पुणाणादि पर राय देने में 
स्वतंत्र हैं, संस्कृत का काला अत्तर नहीं जानते, हिन्दी के भी 
साहित्य को खाक धूल नहीं सममते, पर इसका पुर ज्ञान रखते 
हैं कि बेद पुराने जंगलियों के गीत हैं, वा पुराण स्वार्थियों की 


एक सौ सत्ताईस 
गढ्ढी हुई मूठी कहानियां हैं, धर्मशाल्र में आाहझणो का पक्तपात 
भरा हुआ है, ज्योतिष तथा सन्‍्त्र-शाम्रादि ठग-विद्या हैं। ऐसी २ 
थे सिर-पेर की सत्यानाशी रागिनी अलापने में स्वतंत्र हैँ। यदि 
ऐसी बातें इन्हीं के पेट में बनी रहे तो भी अधिक भय नहीं है, 
सममने वाले समम लें कि थोड़े से आत्मिक रोगी भी देश में 
पड़े हैं, उनके लुद्ृकते द्वी खसकम जद्दान पाक! हो जायगा। 
पर यह स्वनंत्रता के भुक्खड़ व्याख्यानों और लेखों के द्वारा 
भारत-संतानमात्र को अपना पिछलगा बनाने में सयन्न रहते हैं, 
यही बड़ी भारी खाघ है। 
यद्यपि इनके मनोरथों की सफलता पूरी क्‍या अधूरी 
नहीं हो सकती, पर जो इन्हीं के से की खोपड़ी और 
विलायती दिमारावाले हैं वह बकवास सुनते,द्वी अपनी बन- 
गैली चाल में रढ़ द्वो जाते हैं, और 'योंदी रुलासी बैठी थी 
'ऊपर से सैया आगया'” का उदाहरण वन हैं, तथा इस 
रोति से ऐसों की संख्या कुछ न कुछ बढ़ रहती, और है 
सम्भव है. कि योंही ढचरा चला जाय तो और भी बदकर 
भारतीयत्व के पक्त में घुरा फल दिखायबे। 
वहीं विदेश के बुद्धिमान तनिक भी हमारे सह्िया-भंडार 
से परिचित होते हैं तो प्राचीनक्ाल के महर्पियों की चुद्धि पर 
बलि २ जाते हैं, बरंच बहुतेरे उनकी आज्ञा पर भी चलमे 
लगते ईं, और इसके पुरस्कार में परमात्मा उन्हें सुख-सुयश 
का भागी प्रत्यक्ष में बना देता है, तथा परोक्ते के लिए अनन्त 
मन्नल का निश्चय उनकी श्रात्मा को आप हो जाता है। यह 
देखकर भी जिस हिन्दू की आखखें न खुलें, और इतना न सूमे 
कि जिन दिव्य रत्नों को दूर २ के परीक्षक भी गौरव से देखते 
ै उन्हें कांच बतलाना अपनी द्वी सनोदृष्टि का दोष दिखलाना 
, शा अपने अमभ्रगन्दा की अतिसानुषी चुद्धि का बैश्रद ज़तलाना 


एक सौ तीस 


निकम्मे, अविद्वान, अकुलीन य्यों म द्ों, पर यदि हम लोक- 
लब्जा, परसोक-भय, सब को विलांजली देफे आप दी फो अपना 
पिता, राजा, गुरू, पठि, अन्नदाता कद्दते रहेंगे तो इसमें कुछ 
मीन-मेप नहीं है कि आप हमें अपनावेंगे और हमारे दुःख 
बरिद्र मिदाबेंगे । 
अजी साहव, 'आप तो आप ही हैं, हम दीनानाथ, 
दीनबन्धु, पतित-पायन कद फद्द के ईश्वर तक को फुमला लेने 
का दावा रखते हैं। दूसरे किस खेत फी मूली हैं, खुशामद वह 
चीज़ है कि पत्थर को मोम बनाती दै, बैल को दुद्द के दूध 
निकालती ह। विशेषतः दुनियादार स्वार्थणणयण उदरंभ९ लोगों 
के लिए तो इससे थद॒के कोई रसायन द्वी नद्ीं है। जिसे यह 
चतुराक्तरी मंत्र न आया उसकी चतुरता पर छार है, विद्या पर 
धिफार है और गुणों पर फटकार है। यदि कमा ही सज्ञम, 
सुशील, राह्मदय, निर्देप, न्‍्यायशील, नप्नस्थभाव, इदार सद- 
शुशागार, साज्ञात्‌ सतयुग फा तार क्यों न हो, पर खुशामद 
न जानता दो तो इस ज़माने में तो उसकी मट्ठी ख्यार है। 
मरने के पीछे चादे भले ही धुव जी के मुकुट का मणि बनावा 
जाय और जो खुशामद से रीमता न द्वो उस भी दम मलुप्य 
तो नहीं कह सकते* पत्थर का हुकड़ा, सूखे काठ का कुंदा या 
'परमयोगी महावैरागी कहेंगे । एक कवि का वाक्य है, कि बार 
पचे साल्ली पे पाथर हू प्रचि जाय, जादि खूशामद पचि गई 
ताते कछु न बसाय । 
सच है खुशामदी लोगों की बातें और घातें हो ऐसी 
- होती हैं कि बड़े बड़ों को लुभा लेती हैं। सब जानते है. कि यह 
अपने मतलब की फेद् रहा है, पर लच्छेदार बातों के मायाजाल 
, में फैंस बहुधा सभो जाते है । क्यों नहीं ! एक लेखे पूछो तो 
“खुशामदी भी एक प्रकार के ऋषि-मुनि होते हैं। अमी हमसे 


एक सौ इकत्तीस 


कोई झरा सा जरा करे दो हम उरद के आटे की भांति पेंट 
जांय। (हमारे एक उजड साथी का कथन ही है. कि वरं हला* 
हल पान सद्यः प्राण दर विषं। न्दिं दुष्ट धनाव्यस्य अआूद्धग 
कुटिला ननः |? पर हमारे खुशामदाचार्य महानुभाव सब तरह 
की मिड़की, निन्‍्दा, छुचाे सहने पर भी दवाथ ही जोड़ते रहते 
हैं। भला ऐसे मन के जीतनेवालों के मनोरयथ क्यों न फलें! 
यद्यपि एक न एक रीति से सभी सब्र की खुशामद फरते हैं, 
यहां घक कि जिन्होंने सब तज दर भज का सद्दाग करके 
बनवांस अंगीकार किया है, कंद मूल से पेट मरते हैं, भोज 
पत्रादि से काया ढकते हैं, उन्हें भी गृहस्थाभ्रम की प्रशंसा 
करनी पढ़ती है। फिर साधारण लोग किस मुँदद से कद सकते 
हैं. कि दम खुशामद नहीं करते वरंच यह कहना कि हमें 
खुशामद करनी मह्दी आती यह आलादरजे की खुशामद है। 
जब आप पपने चेले को, नौकर को, पुत्र को, स्त्री को, खुशा- 
मदी को नाराज देखते हैं और उसे राजी न रखने में धन, मान, 
सुसर, प्रतिष्ठादे फी हानि देखते है त्र कहते है क्यों ! अ्रभी 
सिर से भूत उतरा हैं कि नहीं ? यह भी उलदे शब्दों में खुशामद 
है। सारांश यद कि खुशामद से खाली कोई नहीं दे । परखुशामद 
करने की वमीज दर एक फो नहीं आती । इतने बड़े हिन्दुस्तान 
भर में केबल चारछः आदमी खुशामद के तलवेत्ता हैं। वूसरों 
की क्‍या मज्जाल है कि खुशामदी की पदवी मद कर सके । हम 
अभी पाठकों को सलाद देते है. कि यदि अपनी उन्नति चाइते 
हों तो नित्य थोड़ा-थोड़ा खुशामद का अभ्यास करते रहें। 
देशोश्नति दशोन्नति के पागलपन में न पढ़ें नहीं वो हमारे ही 
तरह कठमुल्ला बने रहेगे । 





होली है 


तुम्हारा सिर है! यहां वरिद्र की आग के मारे होला 
(अयवा दोरा भुना हुवा हरा चना) हो रहे हैं इन्हें होली है, हें! 

अरे फैसे मनहूस द्वो ? बरस २ का विवद्दार है, उसमें भी 
बद्दी रोनी सूरत ! एक बार तो प्रसन्न हो कर घोलो, दोरी है ! 

अरे भाई हम पुराने समय के बंगाली भी तो नहीं हैं. कि 
सुम ऐसे मित्रों फी जबरदस्ती से द्वोरी ( हरि ) धोलके शांत 
हो जाते। हम तो बीसवीं शताब्दी के अभागे दिन्दुस्तानी हैं, 
जिन्हें कृषि, वाणिज्य, शिल्प सेवादि किसी में भी कुछ ठंतव 
नहीं है। खेतों की उपज अविश्ृष्टि, अनावृष्टि, जंगलों का 
कट जाना, रेलों और नदरों की घृद्धि इत्यादि ने मट्टी करदी 
है।जो छुछ उपजता भी है वह कटके खलियान में नहीं आने 
पाता, ऊपर द्वी ऊपर लद॒ जाता है! रुझ्गार-व्यौद्दार में कहाँ 
कुछ देखी नहीं पड़ता । जिन बाजारों में, अभी दस घधर्ष भी 
नहीं हुए, कंचन बरसता था वहां अब दूकानें भांय २ होती 
हैं ! देशी कारीगरी को देश द्वी वाले नहीं पूछते । विशेषतः 
जो छाती ठोंक २ ताल्ली बजवा २ काग्रज़ों के सखते रंग २ कर 
देशद्दित के गीत गाते फिखते हैं वह और भी देशी वस्तु का 
व्यवहार करना अपनी शान से बईद सममते हैं। चौकरी 


दक़ सौ लेतीस 
बी० ए०, एम० ए०, पास करने वालों को भी उचित रूप में 
मुश्किल से मिलती है। ऐसी दशा में हमें होली सूमती है 
कि दिवाली ! 
यह ठीक है । पर यह भी तो सोचो कि हम तुम 
बंशज किनके हैं? उन्हीं के न, जो किसी समय बसत- 
पंचमी ही से:-- 
“आई प्राघ की पांचें बूढ़ी डोकरियां नाखें” 
का उदाहरण बन जाते थे, पर जब इतनी सामथ्य न रही 
तब शिवरात्रि से द्ोलिकोत्सव का आरंभ करने लगे। जब 
इसका भी निर्वाह कठिन हुआ तब फागुन सुद्दी अष्टमी से-- 
#द्वोरी मघ्ये आए दिन, व्याद मांद दिन चार। 
शठ पिडित, येंश्या बधू सबे सए इकसार” 
का नमूना दिखलाने क्गे। पर उन्हीं आनंदमय पुरुषों के 
बंश में होकर तुम ऐसे मुद्दरंमी बने जाते हो कि आज तिवहार 
के दिन भी आनन्द-वदन से होली का शब्द तक उश्चारण नहीं 
करते । सच कह्दो, कह्दी होली बाइविल की हवा लगने से 
दहिन्दूपन को सलीब पर तो नहीं चढ़ा दिया 
तुम्हें आज क्या सूमी है, जो अपने पस्रए सभी पर मु 
चला रदे दो ! होली बाइविल अन्य धम फा ग्रंथ है, उसके 
माननेवाले बिचारे पद्दिले द्वी से तुम्दारे साथ का भीतरी-बादिरी 
सम्बन्ध छोड़ देते ं। पद्दिली उमंग में कुछ दिन तुम्हारे मत 
पर कुछ चोट चला भी दिया करते थे, पर अब वरसों से बह 
चर्चा भी न होने के वराबर दो गई है? ऐसी ही लड़ास लगी * 
दो तो उनसे जा भिड्ो जो अभी तुम्दारे ही कहलाते हैं, तुम्दारे 
ही साथ रोटी-बेटी का व्यौदार रखते हैँ, तुम्दारे द्वी दो चार 
मान्य ग्रन्थों फे मानने वाले बनते हैं, पर तुम्दारे दी देवता पिवर 





एक सौ चौंदीस 


इत्यादि की निन्‍दा कर करके सुम्दें चिढाने ही में अपना धर्म 
और अपने देश की उन्नति सममते दे । श्ट्ाज 

अरे शाम राम! पये के दिन कौन चरचा चलाते दी! 
हम तो ज्ञानते थे तुम्हीं मनहूस दो, पर तुम्हारे पास बैठे सो 
भी नसूढ़िया हो जाय। शरे घाद्ा दुनियामर का बोक 
परमेश्वर ने तुम्दीं फो नहीं लदा दिया। यह कारखाने दें, भले 
बुरे लोग और दुःख-सुख फी दशा दोती ही हुवाती रहती है। 
पर मलुप्य को चाहिए कि जब जैसे पुरुष और समय का 
सामना आ पड़े तब सैसा बन जाय! मन को किसी भगड़े में 
फंसने न दे । 

आज तुम सचमुच कहीं से भांग खाके आए हो। इसी से 
ऐसी बेसिर-पैर की हांक रददे हो । अभी फल तक प्रेम-सिद्धान्व 
के अमुसार यह सिद्ध करते थे कि मम का किसी ओर लगा 
रहना ही फल्याण का फारण है, और इस समय कद्द रदे हो 
कि 'मन को किसी मगड़े में पसने न दे! । वाह! भला तुम्ददारी 
किस बात को मानें २ 

हमारी बात मानने का मन करो तो कुछ हो द्वी न जाओ ! 
यद्दी तो तुमसे नहीं होता | तुम वो जानते हो कि हम चोरी- 
चहारी सिखाबेंगे | 

नहीं यह तो नही जानते । और जानते भी द्वों तो बुरा न 
मातते । क्योंकि जिस काल में देश का अधिकांश निर्धन, निर्मल, 
निरूपाय हो रहा है, उसमें यदि लोग “बुभुक्षित: कि न करोति 
, पापं” का उदाहरण बन जाय॑ तो कोई आरचय्य नहीं है। पर 

हां यह तो कद्देगे कि तुम्दारी बातें कमी २ समर में नहीं आती । ' 

* इससे मानमे को जी नहीं चाहता। 

» यह छीक है, पर याद रक्‍्सो कि इसारी बातें मानने कामानस 

करोगे तो समम में भी आने लगेंगी, और प्रत्यक्ष फल भी देंगी । 


एक सौ पेंतीस 

अच्छा साहब मानते हैं, पर यद्ध तो बतलाइण जब हम 
सामने योग्य ही नहीं हैं तो केसे मान सकते हैं ? 

छिः क्या समझ है! अरे वादा! हमारी वातें मानने में 

योग्य द्वीना और सकना आवश्यक नहीं है। जो बातें हमारे 

मुंह से निकलती हैं वह वास्तव में हमारी नहीं हैं, और उनके 
मानने की योग्यता और शक्ति हमको तुमकों क्या किसी को 
भी तीन लोक और तीन काल में नहीं हैं। पर इसमें भी सन्देश 
न करना कि जो कोई चुपचाप आंखें मीच के मान लेता है वह 
परमानन्द-भागी हो जाता है। 

हिहि ! ऐसी बातें मानने तो कौन आता है, पर सुनकर प२- 
मानन्द तो नहीं, हाँ, मसखरेपन का कुछ सजा जरूर पा जाता है ! 

भला हमारी थातों में तुम्हारे मँह से दिद्दि तो निकली ! इस 
तोबड़ा से लढके हुए मुँह के टांकों के समान दो तीन दांत तो 
निकले। और नहीं तो, मसखरेपन ही का सही, मझा तो आया | 
देखो, आंखें मद्ठी के तेल की रोशनी और कुल्हिया फे ऐनक को 
चमक से चौधिया न गई दों तो देखो! छत्तिसों ज्ञाव, घरंच 
अजाव के जूठे मिलास की मदिरा तथा भच्छ अभच्छ की गंध 
से अफ़िल भाग न गई हो तो समझो। हमारी बातें सुनने में 
इतना फल पाया है तो मानने में न जाने क्या श्राप्त हो जायगा। 
इसी से कहते हैं, भैया मान जाव, राजा मान जाब, मुन्ना मान 
जादो | आज मन मारके बैठे रहने का दिन नहीं है। पुरखों फे * 
आचीन सुख-सम्पति को स्मरण करने का दिन है। इससे इँसो, 
बभोलो, गाओ वजाओ, त्योहार मनाओ, और सब से कहते 
फिरो--होली है 

हो तो ली ही है। नहीं तो अब रही क्या गया है। 

खेर, जो कुछ रद गया है. उसी के रखने का यत्र करो, पर 
अपने ढझ्ल से, नक्ति विदेशी दक्ष से । स्मरण रक्खो कि जब तक 


एक सौ छत्तीस 


उत्साद के साथ अपनी ही रीतिनीति फा अनुसरण न फरोगे 
ठबतक कुछ न होगा। अपनी वातों फो घुरी दृष्टि से देखना 
पागलपन है। रोना निस्साइसों फा काम है। अपनी भलाई अपने 
हाथ से हो सकती है। मांगने पर कोई नित्य डवल रोटी का 
डुकड़ा भी न देगा । इससे अपनपना मत छोड़ों। फद्दना मान 
जाव। आज द्ोली है। 


हां, हमारा हृदय दो दुर्दैंव के वार्यों से पूर्णदया होली ( होल 
अंगरेजी में छेद फो फहते हैं, उससे युक्त |) है ! हमें तुम्द्दारी सी 
जिंदादिली ( सहृदयता ) कद्दां से सूमे ? 

तो सहृदयता के बिना कुछ आप कर भी नहीं सफवे, यदि 
कुछ रोए पीटे दैवयोग से हो भी जायगा तो “नकटा जिया घुरे 
हवाल? का लेखा होगा । इससे हृदय में होल (छेद) हैं तो उनपर , 
साइस की पट्टी चढ़ाओ। झतक की भांति पड़े २ कांखने से 
कुछ न होगा। आज उछलने ह्वी फूदने फा दिन है। सामध्येन 
हो तो चलो किसी हैली (मधथालय ) से थोड़ी सी पिला छावें, 
जिसमें कुछ देर के लिए होली के काम के द्वो जाओ, यह नेस्ती 
काम की नहीं। 

घाद तो फ्या मदिरा पिलाया चाइते दो २ ४ 

यह कलज़ुग है। बड़े २ घाजपेयी पीते हैं। पीछे से बल, 
बुद्धि, धर्म, धन, मान, ग्रान सब स्वाह्या हो जाय तो बला से ! 
पर थोड़ी देर उसकी तरह में “हाथी मच्चर, सूरज झुगनू! 
दिखाई देता दै। इससे, और मनोविनोद के अभाव में, उसके 
सेवकों के लिए कभी २ उसका सेवन कर लेना इतना थुण नहीं 
है जितना मृतचित्त वन बैठना | सुनिए ! संगीत, सादित्य, सुरा 
और सौंदय के साय यदि नियम-बिरुद्ध बरताव न किया जाय दो 
मन की प्रसन्नता और एकामता कुछ ने कुछ लाभ अवश्य द्वोता' 


एक सौ सैंतीस 


है, और सहृददयता की प्राप्ति के लिए इन दो गुर्णो की आवश्य- 
कता है, जिनके बिना जीवन की सा्थकता दुःसाध्य है। 

यलिद्ारी है, महाराज इस क्षणिक बुद्धि की | अभी तो 
कहते थे कि मन को किसी मगड़े में फंसने न देना चाहिए, 
और अभी कहने लगे कि सन की एकाप्रता फे बिना सद्ढृदयता 
तथा सहृदयता के बिना जीवन की सार्थता दुःसाध्य है ! धन्य हैं, 
यह सरगापत्ताली बातें! भला हम आपको अनुरागी सममें 
या बिरागी 

अरे इम तो जो हैं वही हैं, तुम्दें जो सममना हो सममः 
लो। इमारी कुछ हानि नहीं है। पर यह सुन रखो, सीख 
खखों, समक रक्‍्खो कि अनुराग और विराग वास्तव में एक 
ही हैं। जब तक एक ओर अचल अडुराग न द्दोग क्य तक 
जगत फे खटराग में विराग नहीं हो सकता, और जब तक 
सब ओर से आंतरिक विराग न हो जाय तब तक अनुराग का 
निर्वाह सदज नहीं है। इसी से कहते हैं कि मारी थातें चुप- 
चाप भान ही लिया करो, बहुत द्वी अकिल को दौड़ा २ के थकाया 
न करो । इसी में आनन्द भी आता है, और हृदय का कपाट 
भी खुल जाता है। साधारण बुद्धिवाले लोग भगवान्‌ भूतनाय 
श्मसान-विद्वारी, मुंडमालाधारी को बैराग्य का अधिष्ठाता 
सममते हैं, पर घह आठों पहर अपनी प्यारी पव॑त-राजनंदिनी 
को वामांग ही में धारण किए रहते हैं, और भ्रेमशास्त्र के 
आचाये हैं। इसी प्रफार भगवान्‌ रृष्णचन्द्र को लोग रृनज्नार 
रस 'का देवता सममते हैं, पर उनकी निर्लिप्तता गीता में 
देखनी चाहिए। जिसे सुनाके उन्होंने अजन फा मोह-जाल 
छुड़ाके बतेमान फर्तेब्य के लिए ऐसा हृद कर दिया था कि 
उन्दोने सबकी 'दूय-मया, मोद-ममता - को विलांजलि ,देके मार- 
काट आरंभ कर दी थी । इन बातों में तत्व-प्राहियी समर 


शक. सी अड़्तीस 


अली भांति समझ सकती हैं कि भगवान्‌ प्रेमदेष की अनंत” 
महिमा है। वहाँ 'अनुराग-विराग, सुख-दुःख, मुक्ति-साधन सब 
शक ही हैं। इसी से सच्चे समझदार संसार में रहकर सब 
कुछ देखते सुनते, करते धरते हुए भी संसारी नहीं होते। केवल * 
अपनी मर्यादा में बने रहते हैं, और अपनी मयादा वही है 
जिसे सनातन से समस्त पूर्व-पुरुष रक्षित रखते आए है, और- 
उनके सुपुत्र सदा मानते रहेंगे | काल, कर्म, ईश्वर 'अनुकूल 
हो वा प्रतिकूल, सारा संसार स्लुति करे वा निन्‍्दा, वाद्य दृष्टि 
से लाभ देख पड़े वा दवानि, पर बीर पुरुष वही है. जो कभी कहीं 
किसी दशा में अपनेपन से स्वप्न में भी विमुख न हो। इस 
मूज्षमंत्र को भूल के भी न भूले कि जो हमारा हैं वही हमारा है। 
उसी से हमारी शोभा है, और उसी में हमारा वास्तविक 
कल्याण है। 
एतदनुसार आज हमारी होली है। चित्त शुद्ध फरके चपै- 
भर की कही-सुनो क्षमा करके हाथ जोड़ के, पांव पड़ के, 
मित्रों को मना के, बाईें पसार के उनसे मिलने और यथा- 
सामथ्य जी खोलके पररपर की पअसन्नता सम्पादन करने का 
दिन है ।जो लोग प्रेम का तत्व तनिक भी नहीं समभते. 
केबल स्वार्थ-साधन ही को इतिकर्तव्य सममते हैं, पर हैं 
अपने ही देश जाति के, उनसे घृणा न फरके ऊपरी आमोद- 
अमोद में मिला के समयान्तर में मित्रता का अधिकारी बनाने 
की चेष्ठा करने का स्यौद्दार है।जो निष्णयोजन हमारी बात २ 
पर भुरकते ही द्वों उन्हे उनके भाग्य के आधीन छोड़के अपनी' 
मौज में मस्त रहने का समय है। इसी से कहते दे, नई वहू की 
, नाई घर में, न घुसे रहो, पत्र के दिन मन मार के न बेठों, घर 
» बाहर, देती व्यौहारी से मानसिक आनन्द के साथ कइते फिरो--' 
डो ओओलीईई ई है।, 200 2६0४ 


सोने का डरडा ओर पोंडा 


देखने में सुबर्ण दंड ही सुन्दर है। ताप देखो सुलाख देखो 
तो स्वर्ण दंड द्वी अपनी खराई दिखलाबेशा | उसका बनना और 
ताकना घड़ी फारीगरी, बड़े पर्च, बड़ी शोभा और बड़ी चिन्ता का 
काम है। पर हम पूछते हैं कि जो पुरुष भूखा है, जो भूख के 
मारे चादता है कुछ दी मिल जाय, तो आत्मा शान्ति दो उसके 
लिए वह दंडा किस काम है? फदाचित वालक भी कह ेसा 
कि कौड़ी काम का नहीं। यदि उसको घेचने जाय तो खरीदार 
मिलना मुशकिल दैै। साधारण लोग कहेंगे फटा पा एक दरिद्ध 
एक दम आगया जो घर फी.चीजें बेचे डालता है।कीई कहंगा 
फह्दों से उड़ा लाए ? सच तो यह है, जो कोई ऐसा द्वी शौकीन 
आँख का 'अन्धा गांठ का पूरा मिलेगा तो ले लेगा | परन्तु भूली 
आत्मा इतनी फल है कि स्वर्ण दंड से परंपरा द्वारा भी भपना 
जी सममा सके । कदापि नहीं। इधर पौंढा को देखिये देखने 
में सुन्दरता व असुन्दरता का नाम नहीं, परीक्षा का काम नहीं 
लड़का भी -जानता है कि मिठाइयों भर का बाप है। बनाने 
ओर बनवाने वाला संसार से परे है। लेके चलने में कोई 


पक सौ चालीस 


शोभा है न अशोमा। ताकने में कोई बढ़ा खट खट तो नहीं है। 
पदरा-चीकी, जागना-जूगना कुछ भी न चादिये। पर कोई 
ताकने की आवश्यकता ही क्या है ? जहाँ तक बिचारिए यही 
पाइएगा कि जितनी स्वण्णे दंड के सम्बन्ध में आपत्तियां हैँ 
उससे कहीं चढ़ी वद़ी इचु दंड के साथ निद्वन्दता है। विशेषतः 
छुधा क्वान्त के लिए वह तत्क्तण शांतिदाता ही नहीं परंच 
पुष्टिकारक सुस्वादुप्रद भी है। 

पाठक महोदय ! जैसे इस दृश्यमान संसार में स्वर्ण दंड 
और इल्ुदंड दशा देखते हो ऐसे ही हमारी आत्मस्टष्टि में 
ज्ञान और प्रेम है। दुनियां में जादिरी चमक दमक ज्ञान की 
बढ़ी है। शास्त्रार्थों की कसौटी पर उसके खूब जौदर खिलते हैं। 
संसारंगामिनी बुद्धि ने उसके बनाने में बड़ी कारीगरी दिखज्ाई 
है। पांडित्याभिमान और भद्दात्मान की शान उससे घड़ी शोभा 
पाती है। इससे दृद है कि एक अपावन शरीरधारी, सर्बया 
असमर्थ अन्न का कीड़ा रोग शोकादि का लतमद मनुष्य उसके 
कारण अपने को साक्षात प्रद्ध सममने लगता है। इससे 'अधिक 
ऊपरी महत्व और क्या चाहिए ? पर जिन धन्य जनों की आत्मा 
धर्म-स्थादु, फी क्षुपा से लालायित द्वोरदी हैं; जिनके हृदय-नेत्र 
हरि-दशेन के प्यासे हैं. उनकी क्या इतने से ठृ्ति हो जायगी कि 
शास्त्रों में ईश्वर ने ऐसा लिखा है, जीव का यह कत्तेत्य है, इस 
कर्म का यद फल है, इत्यादि से आत्मा शांति द्योजायगी ९ 
इमतों जानते हैं शांति के बदले यद्द विचार और उलटी घबरा- 
हट पैदा करेगा कि द्वाय धमें यह क्ेव्य था, पर इन इन कारणों 
से न कर सके । अब हम कैसे क्या करेंगे ? यदि यह भयानक 
लहरें जी में उठीं तो जन्म भर कर्म-कांड और उपासना-कांड के 
भगड़ों से छुट्टी नहीं। और जो न उठी तो मानों आत्मा निरी 
निर्जीब है। भूख का बिलकुल न लगना शरीर के लिए अनिष्ट 
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है। तो अपने कल्याण फी प्रगादेच्छा न होना आत्मा के लिए 
च्योंकर भ्रेयस्कर कहें। 

किसी मद्दात्मा फा वचन है कि वे लोग घन्य हैँ जो घर्म 
के लिए भूखे और प्यासे हैं, क्योंकि वे ठप्त किए जायंगे, * सो 
कप्त होना शुष्क ज्ञानरुपी स्वर्ण दंड से कदापि संभव नहीं, 
चर्धोकि सोना स्वयं खाद्य वस्तु नहीं है। ऐसा ही ज्ञान भी फेवल 
सुखद मारे का प्रदर्शक मात्र है, कुछ मुख स्वरूप नहीं है। धरंच 
धहुधा दुःखदायक हो जाता है । पर, हां, इश्वर के अ्रमित अनु- 
अह्द से स्वयं रसमय निश्चित अलौकिक और अकृत्रिम प्रेम भी 
हमारे हृदय-क्षेत्र में रकखा गया है. जिसके किंचित सम्बन्ध से 
हम तृप्त द्वो जाते हैं; आंतरिक दाद का नाश दो जाता है। 
ईश्वर तो ईश्वर ही है। किसी सांसारिक पस्तु फा क्षणस्थाई 
और कत्तिम प्रेम कैसा आनन्दमय है कि उसके लिये फोटि 
दुःख भी दो जाते हैं। और प्रेम-पात्र फी भाप्ति तो दूर रही, 
उसके ध्यान मात्र से हम अपने को भूल के आनन्दमय हो 
जाते हैं । जैसे यावत मिधान्न फा जनक इछु दंड है, बसे ही 
जितने आसन्द हैँ सब का उत्पादक प्रेम है। त्तत्तुण शांति और 
चुष्टिदाता यह इस समय प्रेम दी है जिसकी फेवल एक देशी 
चुच्छातितुच्छ सादृश्य गन्ने से दे सकते हैं, यद्यपि यास्तविक 
और यथोचित सारश्य फे योग्य तो अमृत भी नहीं है। प्रिय 
धाठक तुम्दारी आत्मा घर्म की मूखी है कि महीी ? यदि नहीं है 
सो सत्संग और सद्प्रन्यावलोकन द्वारा इस दुष्ट रोग को नारा 
फरें | द्वाय हाय ! आत्मश्रेय के लिए व्याकुल न हुआ तो चित्त 
कादे को, पत्थर है। नहीं दमारे रसिक अवश्य हरि रस के 
च्यासे हैं उनसे हम पूछते हैं क्यों भाई! तुम अपने लिये रूछ 
स्वर्ण दंड को उत्तम सममते हो अथवा रसीले पढ़े को 


६, 


टी 


इस अक्तर में न तो 'लफार! का सा ल्ालित्य है, न दिकार 
का सा दुरुदत्व, न 'मकार' का सा ममत्वन्योधक गुण है; पर 
विचार कर के देखिए तो शुद्ध स्वार्थपरता से भरा हुवा है! 
सूच्रम विचारके देखो तो फारस और झरव की ओर के लोग 
निरे छल के रूप, कपट की भूरत नहीं होते, अप्रसन्न शोके 
मरना मारना जामते हैं, जबरदस्त द्वोने पर निलों को मनमानी 
रीति पर सताना जानते हैं, वड़े प्रसन्न दवों तो तन, मन, धन से 
सद्दाय करना जानते हैं, जहाँ और कोई युक्ति न चले पद्दां निरी 
ख़ुशामद फरना जानते हैं, पर अपने रूप में किसी तरह फा 
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बट्टा न लगने देना और रसाइन फे साथ धीरे धीरे हंसा खिलाके 
अपना मतलब गांठना, जो नीति का जीब है, उसे ब्रिलकुल 
नहीं जानते । 

इतिहास लेके सब घादशाहों का चरित्र देख डालिए । 
ऐसा फोई न मिलेगा जिसकी भली या बुरी मनोगति वहुत दिन 
तक छिपी रह सकी हो । यही कारण है कि उनकी चर्णमाला में 
टवर्ग हुई नहीं। किसी फारसी से टट्टी कददलाइए तो मुँह वीस 


एक सौ तेतालीस 


कोने का बनाबेगा, पर कद्देगा ठत्ती। ट्ट्टी की ओट में शिकार 
फरना जानते द्वी नहीं, उन विचारों के यहां “ट्ट्टा' का अक्षर 
कहां से आवे । इधर हमारे गौरांगदेव को देखिए | शिरपर हैट, 
तन पर कोट, पावों में प्येंट, और बूट, ईश्वर का नाम आल्मा- 
इठी, (सर्वशक्तिमान) गुरू का नाम व्यू टर, मास्टर (स्वामी को 
भी कहते हैं) या टीचर, जिससे प्रीति हो उसकी पदवी 
मिस्ट्रेस, रोजगार का नाम ट्रेड, नफा का नाम बेनीफिट, फदि 
का न्वाम पोयट, मूखे का नाम स्ट्पिड, खाने में टेबिल, कमाने 
में टेक्स । कहाँ तक इस टिटिल-टेटिल (बकवाद) को बढ़ायें, 
कोई बड़ी डिकृशनरी (शब्द-कोप) को जेके ऐसे शब्द दूंदि् 
जिनमें 'टकार! न हो तो बहुत द्वी कम पाइएगा! उनके यहाँ 
“द इतना प्रविष्ट है कि तोता फद्दाइए तो टोटा कहेंगे। इसी 
'टकार! के प्रभाव से नीति में सारे जगत्‌ के मुकुद्-मणि द्वो रहे 
हैं। उनकी पालिसी सममना तो दरकिनार, किसी साधारण 
प दे-लिखे से पालिसी के माने पूछो तो एक शब्द ठीक-ठीक न 
समझा सकेगा। 

इससे बढ़के नीतिनिपुणता क्या होगी कि रूज़मार मे, 
व्यवद्वार में, कचदरी में, दरबार में, जीत मे, हार में, घेर में, 
प्यार में, लल्ला के सिवा दद्दा जानते द्वी नहीं ! रीमेंगे तो भी 
ज्ञियाफत लेंगे, नजर लेंगे, तुइफा लेंगे, सौगात लेंगे, और इन 
सैकड़ों हजारों के बदले देंगे दया, श्रीईसाई” (सी० एस० आई०) 
की पद्वी, या एक काग्रज़ के डुकड़े पर सार्टिफिकेट, अथवा 
कोरी थक, (धन्यवाद) जिसे उद में लिखों तो ठेंग अर्थात दवाथ 
का अ'गृठा पढ्म जाय! धन्य री स्वायंसाधकता! तभी तो 
सौदामिरी करने आए, राजाधिराज बन गए । क्यों न हो, जिनके 
यहां बात-बात पर 'दकार' भरी है उनका सबंदा सवंभावेन सब 
किसी का सव कुछ डकार जाना क्या आश्रर्य है ! नीति इसी का 
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नाम हैं, 'टफार' का यही गुण है कि जब सारी क्तरमी विज्ञायते 
दो ले गए सथ भारतीय लोगों फी ठुछ-ुछ आंसें सुली हैं । 
पर अभी बहुत कुछ फरना है। पदिले अच्छी तरह आगे खोल ' 
के देखना चादिए कि यह अछर जैसे अंगरेजों के यहाँ ऐ यैसे 
ही हमारे यहां भी है, पर मेद इतना है कि उनकी “टी” को 
सूरत ठीक एक ऐसे फांटे फी सी है कि नीचे से पकड़ फे किसी 
यरतु में डाल दें तो जाते समय झुछ न जान पढ़ेगा, पर निफ- 
हते समय उस पस्तु फो दोनों दार्यो अपनी ओर सी खाबेगा। 
प्रत्यक्ष देखलो कि यह जिसका स्वत्व दरण किया चाहते दूँ 
उसे पदिले छुछ भी नहीं शान इोता, पीछे से जो है सो इन्हीं 
का | और हमारे दर्णमाला का /ट! एक ऐसे आंकड़े के समान 
है जिसे ऊपर से& पकड़ सकते हैं, और दर पदार्थ में प्रविष्ट फर 
सकते हैं; पर उस यरतु को यदि सावधानी से अपनी और खीच 
तो तो कुशल है नहीं तो कोरी मिहनत द्ोती है! इसी से दम 
मिन पथातों को अपनी ओर खींचना आरम्भ फरते हैं. उनमें 
+टकार' फे नीचेवाली नोक की भांति पदिले तो दमारी गति 
खूप द्वोती है, पर पीणे से जहाँ दृद॒ता में चूके वहीं संठ फे संठ 
रह जा हैं । 

दूसरा अन्तर यह है कि अद्गरेजी के यहाँ “टी” सार्थक है 
और हमारे यहां एक रूप से निरर्थक । अंगरेजी में “टी” के माने 
चाह फ्रे हैं, जो उनके पीने की चीज है, अर्थात्‌ पे अपना पेट 
अरना खूब जानते-हैं। पर दमारे यहां “ट” फा कुछ अरे नहीं 
अर फा व्ट्टा लगा हो तो न हम चादर जा सकते हैं, अर्थात्‌ अन्य 
देश में जाते द्वी धर्म और विरादरी में यदनाम होते हैं, और 


# नीचे से पकढ़ना अर्थात्‌ उसके मूल को दूढ़ के काम में स्वाना 
-.. और ऊपर से पकद़ना अधात दैदाधीन समर कर उठाना ॥ 


एक सौ पैंदालीर्स 

घादर की विदा, गुण आदि हमारे हृदय-मंदिर के भीतर नहीं 
आ सकते। आये भी तो हमारे भाई ! चोर २ कहके चिल्लाय 
यह अनर्थ ही तो है। 

तीसरा फर्क लीजिए, जितना उनके यहाँ “ट” फा खर्च है 
उतना हमारे यहाँ है नहीं ) तिस पर भी हम अपने यहाँ के “ट? 
का बर्ताव बहुत अ्रच्छी रीति से नहीं करते। फिर कहां से पूरा 
पढ़े। 'टिकार! का अक्षर नीतिमय है, उस नीतिसय अक्षर को 
बुरी रीति से काम में लाना बुरा ही फल देता है। इम माह्मण हैं 
तो टीका (तिलक) और चोटी सुधारने में घंटों बिता देते हैं, 
थद्द काम खत्रियों के लिए उपयोगी था, हमें चाहिए, चास्त- 
बिक धर्म पर अधिक छोर देते। यदि हम छजत्री हैं तो टंढा- 
बखेड़ा में पढ़े रहते हैं ! यह काम चाहिए था शत्रुओं फे साथ 
करना, न कि आपस में | यदि हम चैश्य हैं तो फेचल "अपना दी 
टोढा (घी) या नक्रा बिचारेंगे, इससे सौदागरी फा सच्चा फल 
नहीं मिलता । यदि हम अमीर हैं. तो सेकड़ों रुपया फेल 
अपना टिमाक बनाने में लगा देंगे, टेसू, बने बेठे रदेगे, इससे 
तो यह रुपया किसी देश-हितकारी काम में लगाते तो अच्छा 
था। पढ़े लिखे हैं तो मतवाद में टिलटिलाया करेंगे, कोई काम 
हु तो अंटसंट रीति से, सरतारे होंगे वो टालमटोला किया 

। 


इस ऊंटपटांग कहानी को कहां तक कहिए, बुद्धिमान 
विचार सकते हैं कि जब तक हमारी यद्द टेव म सधरेगी, 
जब तक दमारे देश में ऐसी ही टिचर फैली रहेगी तव तक 
हमारे दुःखनदरिद भी नटलेंगे। दुदंशा योंद्वी टेंडआ दवाए 
रहेगी ! हमें अति उचित है कि इसी धटिका से अपनी हटी 
- फूटी दशा सुधारने में जुट जाय॑ । विराद्‌ भगवान्‌ के सच्चे 
भक्त बनें, जैसे संसार का सब कुछ उनके पेट में है, वैसे दी . 


» एक सौ ढियालीस 


हमें भी चाहिए कि जहाँसे जिस प्रकार जितनी अच्छी बात 
मिलें सव अपने पेट के पिटारे में भर लें, और देशभर को 
उनसे पाट दें, भारतवासीमात्र को एक बाप के बेटे की तरद्द प्यार 
करें, अपने २ नगर में नेशनल कांग्रेस की सद्दायक कमेटी 
क़ायम करें, ऐंटी कॉ्सवालों की टॉय २ पर ध्यान नर्दे। 
बस नागर नठ की दया से सारे अभाव मट पट हट जायंगे, 
और हम सब बातों में टंच हो जायंगे। यह 'टकार! निरस सी 
होती है, इससे इसके सम्बन्धी आरटिकिल में किसी नटखट 
सुन्दरी की चटक-मटफ भरी चाल और गालों पर लटकती 
हुई लट, मटकती हुई आंखों के साथ हट ! अरे हट ! की 
वोलचाल का सा मज़ा तो ला न सकते थे, केवल टटोल-टटाल 
के थोड़ी सी एडीटरी की टेंक निभा दी है। आशा है कि इसमें 
की कोई बात टेंट में खोंस राखिएगा तो टका पेसाभर गुण ही 
करेगी । बोलो टेदी टांगवाले की जै । 


टिप्पर्णा 


शिवमूर्ति 
अ्रप्रत्य--तक से परे। मद्दात्मा कवीर--बात्तव में ऐसी 

एक पक्ति मलिक मुहम्मद जायसी की कही हुई है-- 

सुनी हस्ती कर नॉब, अँधरन टोवा धारके। 

जेदि टोबा रेद्दि ठाँव, मुहम्सद सौ तैसा कहा ॥ 
४8096७ 8 9)० ऐश ० 87765” नाम की एक अंगरेजी 
कविता भी इसी विपय की है । तदीय--ईश्वर की सच्ची भक्ति 
करने वाले | सत्तिका-मिट्टी । भिगुणातीत--सत्‌, रज, तम, 
तीनों गुणों से परे। मसी--रयाही | उत्पादक--उत्पन्न करने 
बाला। वा्तेंगोल है--रहस्यमय या गुप्त हैं ।शेखचित्ती का 
मदल--निराघार घस्तु । 


गंगाजी 


न्यूनातिन्यून--कम से कम । अच्छुन्न--अप्रकट रूप से, 
परोक्ष । यंगरा तरडू"'* ““शिलातलानि--गंगा की तरज्ञों के जल 
कणों से धोकर शीतल की हुई तट की सुन्दर और चिकनी 
शिलाएँ जिन पर विद्याधर बेठते थे! इमंमे गंगे--स्नान के 
समय पढ़े जाने वाले मंत्र | पतद्धिययक--इस विपय की। 
मिश्नई--वे ईसाई धर्म प्रचारक जो हिन्दू धमे के साथ-साथ 
गन्ञाजी की भी घुराई किया करते थे। घाज़--उपदेश | कदद- 
तूत--कहावद। स्वातक--नद्वाने वाला। पत्िताप--अआत्मिक, 
दैविक और भौतिक । नजर आता“ *“झुलेमां का--गंगा के 
सारे का दृश्य बड़ा सुन्दर दै--सुलेमान फा सा सुन्दर दृश्य है; 
कहीं परियों हैं, कहीं हूर हैं. और फह्दी स्वयंसेवक । 


न्‍ 


एक सौ अड्गालीस 
धोखा 


उत्पादन--उत्पन्न फरना । इसी प्रफार एक शब्द है “डत्पा- 
इन” इसका अर्थ है जड़ से उखाइना--दोनों शब्दों फ्रे अंतर 
पर दृष्टि रखनी चाहिए । घपु-शरीर । मत्स्य-मछली | 
आरोप-लगना या लगाना जैसे दोषारोपण--दोप लगाना। 
असित्व--दोना--828००००| जिन्नाप्ु-जानने फी इच्छा 
रखने वाला--जिन्नासा--जानने फी इच्छा | प्रमोत्पादफ--भ्रम 
उत्पन्न फराने वाला | अफम एय--आलसी । स्वत्व--अ्रधिकार । 
प्राफख्य-प्रकट द्ोना | व्यतिकम--क्रम या सिलसिला विग- 
डना। प्रत्यक्ष--प्रकट । इसका बिपरीति अर्थ वाला शब्द 
“परोक्षए है। अंततोगत्वा--अंत में । खगो ल--आकाश-मंडल । 
प्राक्षणए--चतुर, विद्वान । दृथसंडे-- चालें-घातें 

नोट--इस लेख में कद्दावतों के उचित प्रयोग पर ध्यान 

दीजिए । 
काल 

सचिध--मंत्री । कलत्र--ज्ी, धर्मपत्नी | मदत्थ विशिए-- 
विशेषतायुक्त। जमाने के तेवए पद्चचानना--समय के अनुसार 
ही काम करना चाहिए। मनीपी--चतुर; घुद्धिमान। गौरघा- 
स्पद--प्रसिद्ध; प्रतिष्ठित । छृतछृत्यता--सफलता, सिद्ध । 
उपयुक्त--अपर फद्या हुआ ) प्रू-सश्चालव--मौं दिलाना-केवल 
इशारा करना । 

घरतीमाता 


” तझ्बनित--उससे दोने वाले। चैमनस्थ-ईैषप्या-द्वोप । महा 
जुभूत-सत्य--अछुमव किया हुआ । विश्वस्त--जिनका दम 


* विश्वास कर सकते हैं--विश्वासपात्र | अनिए--द्वानि। 


एक सौ उनन्‍्वास 


आप 
आपदा--विपत्ति, कष्ट । अन्ुकरण--अनुसरण-पीछे 
चलना--देखा देखी करना--महापुरुषों का अनुकरण करना 
उन्नति का मूल है | धोतनार्थ--बताने के लिए। अधेगामी-- 
नीचे की ओर जाने वाले, अवनत। पानीदाए--शर्मदार । 
पानीपानी द्वेना--पिधल जाना, क्रोध शांत होजाना। उपा- 
लंभ--उलाइना | प्रमाणिक--प्रमाण से विशेषण सत्य | तद्व 
पता--उसी रूप का होना । संपादित द्वोमा--पूर्ण होना । 
रूपांतरित--बदल देना | संपक--सम्वन्ध में आना । 
नोट--इस लेख में “पानी” के मुद्दावरों का सुन्दर प्रयोग 
किया गया है । 
बात 
सहचर्ती--साथी। संभाषण--वात चीत। भ्रशरफुलमस़- 
खूकात--संसार में सबसे श्रेष्ठ | नभ-चारी-खग, पक्षी | 
आइन--सम्मानिव, जिसका आदर किया जाता हो। कलामु- 
ज्ञाइ--ईश्वर का वचन । पर्याय--एक ही अर्थ बताने बाला। 
निर्मत--बादर निकला हुआ । जतत्योपकाएर--(जात्युपकार) 
जाति की भलाई । अजुगमन--अनुकरणं, अनुसरण, पीछे 
चलना । अंगीकार--स्वीकार | विदग्घालापों-विद्वता पूर्ण 
बचनों या विद्वानों की बातों । 
मोट--“बात” के मुहावरों के सुन्दर प्रयोग अध्ययन करने 
योग्य हैं। 
परीक्षा 
नोट--इस लेख से हमें मिश्रजी के अनुभव-जन्य ज्ञान का 
परिचय मिलता है। गुप्त रपेण--शुप्त रूप से। मिप्डमापी-- 
मीठे वचन बोलने वाले हि 


एक सौ पचास 


वृद्ध 
यह लेख जिस समय लिखा गया था, उस समय देश में 
सामाजिक, धार्मिक और राजनैतिक आन्दोलन द्वो रहे थे | नव- 
युघफों ने इनका स्वागन किया और यूदों ने दिरोध। इन यूदों 
पर आक्षेप करते हुए और नवयुवर्कों फो उनका फर्चच्य मुमाते 
हुए यह लेख लिसा गया था । 
वयेोधिक--(वयः + अधिक) वय--अवस्था, श्रायु । आंत- 
रिक केप--समस्त जीवन के अजुभव | कलई खेलनां--शुप्त 
शद्दस्यों फो प्रकट करना | गद्दा खो--बहुत कड़ी-कड़ी । फयीर 
बास--का वह दीहा यह ऐ-- 
कविरा हाय गरीब फी, हरि सों सद्दी न जाय | 
मुई खाल की साँस सों, सार भसम हुई जाय ॥ 
नव विधान--सुधार करने की नईयोजना । मौखिक--(मुख 
से बिशेषण) ०:भं, जवानी । बृद्दज्जीवनआशा--(बृद्दत्‌ू+ जीवन 
+ आशा) बृहतू---बड़ी, अधिक । शुभूषा--सेवा । अनित्यता-- 
नाश द्वो जाना। पसेमर्ग-मरने के बाद। यावद्वयध--सव 
अंग। भगवधरणानुसरण--( भगवत्‌+चरणु+ अमुसरण ) 
भक्ति करना । कुत्सित--रंदा, व्यर्थ 
नेट--चुभता हुआ व्यंग्य इस लेख की विशेषता है| 
दांत 
यावत्‌--सब, समस्त | बदणी--पलक के बाल | पक्षगी-- 
सर्पिणी। छुद्दों रख--अम्ल, तिक्त, कु कपाय आदि। नया 
रुस--शज्ञार, सैद्, वीर, वीभत्स, हास्प, करुण, अद्भुत, भयानक 
और शांत। द्ंतावली--अवली-कतार-दोंतों की पंक्तियाँ। 
स्थान प्रप्टा'”“नराः--अपने स्थान से गिरे ड्ुए दावों, 





एक सौ इक्पाबन 
केशों, नखों, मनुष्यों, किसी का आदर नहीं दोता | आदर तभी 
जञक होता है, जब तक ये अपने पद पर हैं। 
दाँता किलकिल--आपस फी कलद। 
भेट--दाँव” के मुद्दावरों का उचित प्रयोग देखिए । 


स्वतंत्र 
नेचर--अकृति--अँंगरेजी के शब्दों का प्रयोग मिश्रजी ने 
अधिक नहीं किया है। ब्यस्त--चिंतित | फोढ़ में खाज--इसी 
दंग की एक कह्दावत है गरीबी में आटा गीला । नाख्य करनौ-- 
विखाबा करना । कुलांगनाऑ--आज कल की खियों के 
बिपय में यह नहीं कद्दा गया है। आर्यत्व की स्थिस्ता--आाये 
दिंदू-पर्म से तासय है। छब्बी साक्षरी--अंगरेजी के २६ वर्णों से 
तापये है। आंतरिक--हृदय के । टाइप चाले--अपनी तरह के, 
थह दूसरा अगरेजी शब्द है। चाध्विक--वाहरी-ऊपरी | समायम 
मिल-जुल फर । परिचयौ--'परिचित” से तात्पये है। इतस्ता-- 
परायापन--छुद्रता । लक्ष्य--जान पड़ता है कि मिश्रजी ने किसी 
पर आज्षेप करते हुए यद लेख लिखा था। दुस़शा-जिस आशा 
के पूर्ण होने में आरम्भ से ही संदेह दो ।--निराशा--कार्य करने 
के पश्चात्‌ सफलता में संदेह होना । अनुदार--जो उदार न हो, 
, कृपण | नेटिघ--अपने देश का--अक्ञ रेजी का शब्द है । तत्यश- 
, तत्व सममने बाला । विप्रम--पागल--श्रम में फँसे हुए । 
खुशामद 
मीन-मेप--संदेह | बैल फे डुद्धकर--असम्मव और अप्रा- 
कृतिक बात को भी सहज और सरल हो जाना। दद॒स्मर-- 


कला पेट ही भरने वाला; स्वार्थी। स्वार्य परायय-- 
जार्ची । * 


अनाश्षप्टि--पानी न 2 । सुददरेमी--उदास ॥ 


ब्ण्दू 


फएूछ सी चावन 


सुस्त कि“ पापं--भूखा कौन पाप नहीं करता। नेस्ती- 
आलस्य। उदासीनता | नियम विरद्ध--अनुचित--सीमा फे 
अन्दर रहने से तापरये है। अति घुरी है--25००४ ०६ ०ए००७ 
१8 9 9०१ डुःपाध्य--कठिन--ख्यर्थ । सरगापत्ताली--इधर 
उधर की व्यर्थ की, जिनका सर-पेर न हो। अधिष्ठाता-स्थापित 
करने वाला, जनक समर्यातर--कुछ समय के पश्चात्‌ , कालांतर। 

नोट-मिश्र जी के इस लेख की तके-शैली का अध्ययन 
कीजिए । “आप” शोर्पषक लेख फी शैली से इसका मिज्ञान 
कीजिए। 

सोने का डंडा और पौंड़ा 


सोने के डंडे से लेखक का तात्पय उद्धव के उस शुष्क 
ज्ञान गे है, जो देखने में तो चंड़ा सुन्दर जान पड़ता है पर वास्तव 
में गोडिये; के भक्तों के--इृदयों को जिससे शांति नहीं मिलती ) 
पड़े से अभिप्राय--सरसता से है। निद्वंदंता--स्वच्छन्दवा, 
निश्चित होना ) क्लांत--पीड़ित--सताया हुआ । प्रगाड़ेच्छा-- 
बलवती इच्छा ! अरक्ृत्रिम--सत्य ) संद्ग्रंधावलेकन--सत्‌ + 
अंध +अवलोकन--अच्छे प्रेथों का पढ़ना । 

डर 

ज्ालित्य--सुन्दरता । छुरूइत्व--कठिनता; फठोरता । 
प्रविष्ट--प्रचलित; प्रवेश कर गया है। सर्वमायेन--समी प्रकार 
से। सार्थक और निरयंक--बिरोथी शब्द हैं। देव--आदत, 
खभाव, लव ।. 

नोट--इस लेख की शैली पिछले सभी लेखों से किसी अंश 
सक भिन्न है। पाठक इसका विशेष रूप से अध्ययन फरें। 


